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הארון  על  הכפורת  את  ״ונתת  כ״א(  )כ״ה  תרומה  בפרשת 
מלמעלה ואל הארון תתן את העדות אשר אתן אליך״. וכתב 
)בפסוק  נאמר  כבר  שהרי  נכפל.  למה  ידעתי  לא  רש״י,  ע״ז 
ט״ז( ״ונתת אל הארון את העדות אשר אתן אליך״. וע״ש מה 
עיקר  הטפל  הכתוב  שעשה  עוד  תמוה  ובאמת  לתרץ,  שנדחק 
והעיקר טפל. שהרי הלוחות הם העיקר והכפורת טפל, ולמה 
וגמר  וגו׳,  הכפורת  את  ונתת  עיקר  בלשון  בכפורת  התחיל 
בלוחות בלשון טפל, ואל הארון תתן את העדות וגו׳, הלא דבר 

הוא. 
ועד״ז יש לתמוה על מה שכתוב להלן )כ״ו ל״ג(, והבאת שמה 
בין  לכם  הפרוכת  והבדילה  העדות.  ארון  את  לפרוכת  מבית 
הקדש ובין קדש הקדשים. ונתת את הכפורת על ארון העדות 
בקדש הקדשים. הלא מכיון שהכפורת נתונה על ארון העדות, 
פשיטא  א״כ  הקדשים,  בקדש  יהיה  שהארון  נאמר  וכבר 
ההדגשה  ענין  ומה  הקדשים,  בקדש  תהיה  ג״כ  שהכפורת 

המיוחדת שהכפורת תהיה בקדש הקדשים.
והנראה בזה, כי הנה על הפסוק ועשו ארון עצי שטים, הביא 
ב׳(, שלשה ארונות עשה בצלאל,  )יומא ע״ב  רש״י דברי הגמ׳ 
שנים של זהב ואחד של עץ. והוא תמוה, אם כבר עושין ארון 
של זהב מבחוץ וארון של זהב מבפנים, ארון של עץ שבאמצע 
למה לי. ובעלי התוס׳ תירצו, כדי שלא יכבד על נושאיו יותר 
מדאי. והוא דחוק, שהרי גם עכשיו היה כבד מאוד. וזה לשון 
הכבדות,  על  לתמוה  ויש  היו  ארונות  שלשה  כי  כתוב  הא״ע, 

עכ״ל. ונראה ליתן טעם נכון לדבר.
בהן  נתנה  משה  שעשה  הכלים  כל  א׳,  ה׳  סוכה  בגמ׳  הנה  כי 
מדת  כפורת,  קומתן.  ומדת  רחבן  ומדת  ארכן  מדת  תורה 
אורכה ומדת רוחבה ניתנה, ומדת קומתה לא ניתנה. צא ולמד 
מפחות שבכלים וכו׳. דנין כלי מכלי ואין דנין כלי מהכשר כלי. 
ולכאורה תמוה דכפורת נמי אינה אלא הכשר כלי, שהרי אינה 
של  בפשוטו  הכפורת  שעל  הכרובים  ואף  לארון.  מכסה  אלא 
דבר הם הכשר כלי, שהם מסמלים משמר של כבוד לארון שבו 
פורשי  הכרובים  ״והיו  וכמו שאמה״כ  העדות.  לוחות  נתונים 
כנפים למעלה סוככים בכנפיהם על הכפורת״. והיינו, כי לוחות 
לישראל,  שיש  ביותר  והנעלה  הקדוש  הדבר  הם  הלא  העדות 
חרדה  להיות  צריך  כך  ומשום  אלהים,  באצבע  שנכתבו 
להוציא  שלא  צ״ו,  מצווה  בחינוך  )ועיין  שמירתן.  על  גדולה 
משכן  שהארון  לפי  המצווה,  משרשי  מהטבעות.  הארון  בדי 
לצאת  צריכים  נהיה  פן  וכו׳  וכבודנו  עיקרנו  כל  והיא  התורה 
עם הארון לשום מקום במהירות וכו׳, יעו״ש. וי״ל זה בלשון 
אחרת קצת, להיות חרדה גדולה על שמירתו ולכן צריך להיות 
הבדים מוכנים, שאם ח״ו תארע סכנה יוכלו מיד להצילו ללא 
שהיות(. ובא וראה איזו חרדת אלהים הייתה כשנשבה הארון 
עניין ״כרובים״ שהם ״שומרים״ כמו שכתוב  )וזה  עלי.  בימי 
בפרשת בראשית, ״וישכן מקדם לג״ע את הכרובים לשמור״(. 
א״כ נמצא דהכפורת עם הכרובים, הכל בגדר הכשר כלי לארון 

העדות, ואמאי קרי לה לכפורת כלי.
הבחינה  מלבד  כי  הן.  בחינות  שתי  כי  היא  האמת  אבל 
הפשוטה הנזכרת שהארון עיקר והכפורת והכרובים משמשין 
לארון, הנה יש בחינה הפוכה, שהכפורת עם הכרובים עיקר, 
והוא  לארון.  משמשין  בבחינת  הם  הלוחות  עם  הארון  ואילו 
״ודברתי אתך מעל הכפורת מבין שני  מקרא מפורש בתורה, 
רשב״ם  ופירש  אחיו״,  אל  איש  ״ופניהם  וכתיב  הכרובים״, 
)ב״ב צ״ט א׳( דוגמת חיבת זכר ונקבה האוהבים זה לזה, סימן 
שהקב״ה אוהב את ישראל. ובגמ׳ יומא נ״ד א׳ ראו חיבתכם 
שני  בין  והדביקות  הנבואה  שאין  אלא  וכו׳.  המקום  לפני 
נחשב  סו״ס  אבל  שבארון.  העדות  לוחות  ע״י  אלא  הכרובים 
לכפורת  כמשמשין  שבתוכו  הלוחות  עם  הארון  זו  בבחינה 
״ונתת  ל׳(  כ״ח  )שמות  דכתיב  לאו״ת,  מלה״ד,  וכרובים. 
רש״י,  ופירש  התומים״.  ואת  האורים  את  המשפט  חשן  אל 
שעל  החושן,  כפלי  בתוך  נותנו  שהיה  המפורש  שם  כתב  הוא 
היה  שני  ובמקדש  דבריו,  את  ומתמם  דבריו  מאיר  הוא  ידו 
אותו  אבל  בגדים,  מחוסר  להיות  גדול  לכהן  שא״א  החושן, 
ועל שם אותו הכתב הוא קרוי משפט,  השם לא היה בתוכו. 
שנאמר ״ושאל לו במשפט האורים״, עכ״ל. והנה בוודאי השם 
המפורש קדוש ונעלה לאין ערוך מאבני החושן, אבל אם נבוא 
האבנים  הם  התכלית  בוודאי  התכלית,  עיקר  כאן  מי  לחקור 
שם  לצורך  חושן  נעשה  אומרים  שאין  תדע,  בהן.  שנשאלים 
המפורש אלא אומרים, נעשה שם המפורש לצורך החושן. )עיין 
בפ״ג דע״ז מ״ד, אין אומרים נעשה מרחץ וכו׳(. וכמו שהבאנו 
לעיל המשל ממלך ועם, ודאי המלך חשוב ונעלה לאין ערוך מן 

הגאון הגדול רבי שלמה פישר זצ״ל )נכתב ונמסר מאת הג״ר יוסף שימל שליט״א(
...רק עכשיו נפשנו יצאה, בדברו, כאשר שמענו את קול דודינו - קול 

א-להים חיים - מדבר מתוך האש. 
אחרי הנפילה הנוראה של ׳עלובה כלה׳, כאשר המרנו את כבודו בתבנית 

שור אוכל עשב, 
ואחרי התיקון הנשגב של ׳יום חתונתו׳ )תענית כ״ו:(, יום מתן הלוחות 

השניות – 
וכבר מגיע הציווי המפתיע: 

״וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ - 
 וְשָׁכַנְתִּי בְּתוֹכָם״!!!

עכשיו ?!
מה טיבן של ׳פלטרין׳ באמצעה של דרך ? 

מה מקום יש ל׳מקדש השם׳ בטיבורו של ׳תהו ילל ישימון׳ ?
האם לא כדאי להמתין מעט, עד שנכנס לארץ המובטחת ?!

ז׳  ב׳  )שמואל  לדוד  נתן  עד שבא  למדנוהו,  לא  מתורת משה  זה  דבר 
ו׳( ופרשו:

׳וָאֶהְיֶה מִתְהַלֵּךְ בְּאֹהֶל וּבְמִשְׁכָּן׳.
לאמר: 

אכן, באמת עדיין לא הגיע זמנו של אותו ׳מִקְּדָשׁ אֲ-דֹנָי כּוֹנְנוּ יָדֶיךָ׳, עליו 
שוררנו בעמדנו על ים סוף.

לא  נַחֲלָתְךָ׳.  ב׳הַר  אלא  איננו  בודאי  פָּעַלְתָּ׳  לְשִׁבְתְּךָ  ׳מָכוֹן  של  מקומו 
לפני כן.

אך כבר כעת, כאן ועכשיו, ׳וְשָׁכַנְתִּי בְּתוֹכָם׳.
׳הליכה׳ יש כאן. ׳וְהִתְהַלַּכְתִּי בְּתוֹכְכֶם׳ )ויקרא כ״ו י״ב(. 

מה טיבה של ׳הליכה׳ זו ?
בא רבינו הקדוש )כתובות ס״ב:( והחכימנו:

״רבי איעסק ליה לבריה וכו׳ בי ר׳ יוסי בן זימרא, פסקו ליה תרתי סרי 
שנין למיזל בבי רב. אחלפוה קמיה )העבירו הנערה לפני החתן. רש״י(, 
אמר להו : ׳ניהוו שית שנין׳, אחלפוה קמיה, אמר להו : ׳איכניס והדר 
יש בך׳ )שאמר  ׳בני, דעת קונך   : איזיל׳, הוה קא מכסיף מאבוה, א״ל 
להרחיק זמן חופתו וחזר וקרבה מרוב חיבת כלתו. רש״י(, מעיקרא כתיב 
׳תְּבִאֵמוֹ וְתִטָּעֵמוֹ בְּהַר נַחֲלָתְךָ מָכוֹן לְשִׁבְתְּךָ׳ )שיבאו לארץ ואח״כ יבנו לו 
מקדש. רש״י(, ולבסוף כתיב ׳וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי בְּתוֹכָם׳. )במדבר. 

רש״י(״.
הוי אומר, שבאמת לא היה זה הסדר הרגיל. באמת לא היה זה המקום 

הראוי, ובאמת לא הגיעה עדיין השעה הראויה.
אבל יש כאן ׳אהבה׳. 
יש כאן ׳חיבת כלתו׳.

אהבה איננה נתונה לכללים, למסגרת של טקסים רשמיים, ולמערכת, 
חשובה ככל שתהיה, של גינוני כבוד מלכותיים.

אהבה, מטבעה, פורצת היא את הגדרות. מקלקלת היא את השורה.
האהבה הזו יוצרת הנהגה חדשה. 

הנהגה של ׳ושכנתי׳ גם כשהוא ׳מתהלך׳.
הנהגה של ׳אכלה פגה׳ )סנהדרין ק״ז.( במובן החיובי של המושג.

הנהגה של ׳באתי לגני׳ לפני העת הראויה, גם כאשר עדיין ׳אחותי כלה׳.
)וכמו שסיים שם הכתוב, ׳אכלתי יערי עם דבשי׳, כאשר בלהט התשוקה 
אין זמן להמתין עד שיוציאו את הדבש מתוך ׳יערת הדבש׳, אלא הכל 

נאכל בשלימות, ה׳יער׳ יחד עם ה׳דבש׳(.
מתן  של  הנשגב  בזמן  מצידנו  ונתלהטה  שנתעוררה  היא  זו  אהבה 

תורתינו הק׳. 
בזמן בו זעקנו כולנו, כאיש אחד בלב אחד, ׳נעשה ונשמע׳. בזמן בו לא 

ויתרנו, ודרשנו : ׳רצוננו לראות את מלכנו׳.
נבעה  ומכוחה  לרעייתו,  הדוד  נשתלהבה אהבת  לפנים,  הפנים  וכמים 

התביעה-דרישה ״ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם״. כאן ועכשיו.
זאת היא ההנהגה המיוחדת לה זכו אבותינו בהיותם במדבר.

׳זכרתי לך חסד נעוריך - אהבת כלולותיך׳.
*

עוד הוסיפו חכמינו ז״ל )יומא ע״ב. סוכה מ״ה:( ואלפונו בינה :
״אמר רבי חמא ברבי חנינא : מאי דכתיב ׳עצי שטים עומדים׳ וכו׳, שמא 
תאמר אבד סברן ובטל סכויין, תלמוד לומר ׳עומדים׳, שעומדין לעולם 

ולעולמי עולמים״.
ופירשו דבריהם יותר במקום אחר )סוטה ט׳.( :

״משנבנה מקדש ראשון נגנז אהל מועד, קרשיו, קרסיו, ובריחיו, ועמודיו, 
ואדניו. היכא, אמר רב חסדא אמר אבימי תחת מחילות של היכל״.

את  שמקלקלת  אהבה  ׳גדולה  שאותו  ז״ל,  רבותינו  כאן  החכימונו 
השורה׳ לא היה ענין זמני בלבד, אלא הוא נקבע בשורשי החיבור של 

הדוד והרעיה לנצח נצחים.
וגם כאשר הגיע זמן החיבור הקבוע בימי אדוננו שלמה, כאשר ה׳מָכוֹן 
אותם  אדני  על  אלא  ומכונותיו  יסודותיו  נבנו  לא  עוֹלָמִים׳,  לְשִׁבְתְּךָ 

הגחלים הלוחשות הטומנות בחובם את האהבה המתפרצת.
גם החיבור הקבוע והיציב של חיי הנישואין אין לו  קיום אלמלא יונחו 
וביקוש  הדוד  תשוקת  של  הלהט  השורשי,  הלהט  גבי  על  יסודותיו 

הרעיה, הלהט של ׳שתו ושכרו דודים׳.
יפעתו אלא לפי שעה,  ובמלוא  נוכח במערומיו  לו להיות  זה אין  להט 

דבר המערכת

העם והכל חייבים בכבודו ומוראו, אבל אין אומרים נעשה עם 
לצורך המלך, אלא אומרים נעשה מלך לצורך העם.

תכלית  עיקר  נחשב  מה  הקדמונים  במחלוקת  הארכנו  וכבר 
ושלמות באדם. שלדעת הרמב״ם עיקר השלמות היא השלמות 
מוחא  אמנם  כי  עליו,  נחלקו  אחריו  הבאים  ואילו  השכלית. 
והוא  א׳(  רכ״ד  פינחס  פ׳  )זוהר  לבא  על  ורכיב  שליט  איהו 
נאמר  כך  מפני  לא  אבל  א׳(.  ס״א  )שבת  שבאיברים  המלך 
ותמימות  הוא שלימות  והתכלית. אלא העיקר  שהוא העיקר 
הלב. וכדתנן )אבות פ״ב מ״ט(, איזוהי דרך ישרה שידבק בה 
האדם וכו׳ רבי אלעזר אומר לב טוב. ובסנהדרין ק״ו ב׳, בשני 
דרב יהודה כולה תנויי בנזיקין וכו׳, ואנן קא מתנינן בעוקצין 
תלת סרי מתיבתא. ורב יהודה שליף מסאני ואתי מטרא, ואנן 
צווחינן וליכא דמשגח בן. אלא קוב״ה ליבא בעי, דכתיב ״וה׳ 

יראה ללבב״.
הכבוד  שיהיה  הוא,  המשכן  סוד  תרומה,  ר״פ  הרמב״ן  וז״ל 
אשר שכן על הר סיני שוכן עליו בנסתר וכו׳. כי אלהי ישראל 
יושב הכרובים )מ״ב י״ט ט״ו(, כמו שאמר )יחזקאל י׳( וכבוד 
אלהי ישראל עליהם מלמעלה וגו׳. ואדע כי כרובים המה וכו׳. 
וכתיב על הארון )ש״ב ו׳ ב׳(, להעלות משם את ארון האלהים 
כי  וכו׳.  עליו  הכרובים  יושב  צבאות  ה׳  שם  שם  נקרא  אשר 

השם יושב הכרובים.
ובפסוק כ״א, ונתת את הכפורת עם כרובים וכו׳, כדי שיהיה 
עליהם.  שכינתי  ואשכין  שם  לך  אוודע  אני  כי  כבוד.  כסא  לי 
בעבור שהוא  ודברתי אתך מעל הכפורת מבין שני הכרובים, 
על ארון העדות. והנה הוא כמרכבה אשר ראה יחזקאל וכו׳, כי 
הם כסא עליון וסוככים על העדות שהוא מכתב אלהים עכ״ל.

שארון  הנגלית,  הבחינה  מלבד  כי  ויבינו  שיתבוננו  כדי  והנה, 
הפוכה,  בחינה  גם  ישנה  לו,  ומשמשין  הכשר  וכפורת  עיקר 
שהכפורת והכרובים עיקר והארון עם הלוחות שבו הם הכשר 
על  שורה  השכינה  והלוחות  הארון  שע״י  לכרובים,  ומשמשין 
הכרובים. ציווה השי״ת לעשות שלשה ארונות - ארון של זהב 
מבחוץ שלא עליו נשענת הכפורת, שהרי הוא היה בולט ועולה 
למעלה מן הכפורת כזר זהב סביב, ואילו הכפורת נשענת על 
ארגז  לפניו  הרואה  אדם  והנה  עץ.  של  שהיה  התיכוני  הארון 
עושין מכסה  אין  ודאי  כי  זהב, מבין  ועליו מכסה של  עץ  של 
של זהב לארגז של עץ. אלא ודאי יש כאן איזה מתקן של זהב, 
והוא עומד על מושב ובסיס של עץ. וכך יבואו להתבונן כי יש 
כל  עם  והלוחות,  הארון  ואילו  עיקר  שהכפורת  בחינה  כאן 

רוממותם וקדושתם, אינם אלא משמשין לכפורת.
וכמו״כ  הכפילות,  על  רש״י  תמיהת  היטב  מיושבת  ומעתה 
והעדות  עיקר  הכפורת  הכתוב  שעשה  הלשון  על  תמיהתנו 
טפל. כי באמת בתחילת הפרשה עשה הכתוב עיקר מן העדות, 
אבל  אליך״.  אתן  אשר  העדות  את  הארון  אל  ״ונתת  וכתב 
בארון  שיש  הנוספת  הבחינה  את  להדגיש  הכתוב  בא  עכשיו 
וכפורת, שהכפורת עיקר והארון הכשר. ולכן כפל ואמר ״ונתת 
את הכפורת על הארון מלמעלה, ואל הארון תתן את העדות 
אשר אתן אליך״. וכמו״כ א״ש ההדגשה המיוחדת על נתינת 

הכפורת בקה״ק.
פ׳  עזרא  באבן  וז״ל  כתבנו  והמשכן  השבת  במאמר  והנה 
הזכיר  לא  למה  לתמוה  ויש  וז״ל:  כתב,  כ״א(  )כ״ה  תרומה 
ימוש.  לא  הכבוד  כי  משל,  בדרך  והתשובה  הקטורת.  מזבח 
על כן הארון דמות כסא. והנה מנורה ושלחן ערוך. על כן לא 
למה  לרמוז  בזה  וכוונתו  עכ״ל.  וכו׳  הקטורת  מזבח  הזכיר 
קטנה  קיר  עליית  נא  ״נעשה  י׳(  ד׳  )מ״ב  אלישע  גבי  שנאמר 
ונשים לו שם מטה ושלחן וכסא ומנורה״. והיינו, כי ד׳ כלים 
אלו הינם רהיטיו האישיים של האדם במעונו )וסימנך משכ״ן 
- מטה שלחן כסא נר(. והנה המשכן הוא כביכול מעונו הפרטי 
ומנורה  יש שם הארון, שהוא במקום כסא,  ולכן  של הקב״ה 
ולכן,  זו  למערכת  שייך  אינו  הקטורת  מזבח  משא״כ  ושלחן. 
להדגיש הקשר בין הכלים האלה, הרחיקה התורה עניין הצווי 

על המזבח וכתבתו במקום אחר, ודו״ק.
ועיין בחידושי רבינו חיים הלוי הל׳ עבודת יוהכ״פ וז״ל, ונראה 
דדעת הרמב״ם דהיכל גופיה דינו חלוק. והזאות שעל הפרוכת 
עכ״ל.  כחוץ,  דינן  עצמו  המזבח  והזאות  וכו׳  כפנים  דינן  וכו׳ 
בלי  כזה  חידוש  לומר  אפשר  היאך  תמה,  החזו״א  ובגליונות 
מקור. אך הנה מצאנו מקור לזה בדברי הא״ע, דחלק ההיכל 
שבו עומדים המנורה והשלחן שייך לקה״ק. כי ג׳ כלים הללו 
סותר  זה  ואין  היא.  אחת  מערכת  והשלחן  והמנורה  הארון 
קדש  ובין  הקדש  בין  לכם  הפרוכת  ״והבדילה  שכתוב  למה 

073-3718680

שימו לב 
למספר החדש!

  בין שדי ילין  

המשך בעמ׳ 4



2

 מנין המנורות, השלחנות והכיורות 
בבית המקדש השלישי שיבב״א

 קדושת פרוכת הפנימית  
וענין הדביר

  הכפורת אשר על הארון  

הגאון רבי אוריאל שונברג שליט״א עפ״י ספר ״משנת תורה״ ]הרמב״ם על החומש[ בעריכת הרה״ג המחבר שליט"א

 הג״ר אברהם חנוך שפיגל שליט״א

בפרשת תרומה )כו, לג( נאמר דין הפרוכת: ״וְנָתַתָּה אֶת הַפָּרֹכֶת תַּחַת הַקְּרָסִים וְהֵבֵאתָ שָׁמָּה מִבֵּית 
לַפָּרֹכֶת אֵת אֲרוֹן הָעֵדוּת וְהִבְדִּילָה הַפָּרֹכֶת לָכֶם בֵּין הַקֹּדֶשׁ וּבֵין קֹדֶשׁ הַקֳּדָשִׁים״. 

ובמעשה המשכן )פקודי מ,ג( נאמר: ״וְשַׂמְתָּ שָׁם אֵת אֲרוֹן הָעֵדוּת וְסַכֹּתָ עַל הָאָרֹן אֶת הַפָּרֹכֶת״

קודש  את  וליצור  להבדיל  האחד  ענינים:  לשני  משמשת  שהפרוכת  הפסוקים  משני  מבואר 
הקדשים. והשני הוא להיות כיסוי לארון. ובגמ׳ )סוכה ז:( אמרו שמעמידים את הפרוכת באופן 
שיהיה בה כיפוף מועט כלפי הארון, ובזה נחשבת ככיסוי לארון, ]וגם מכסה קצת את הבדים 
>של  זאת  בחינה  ועל  הארון׳.  על  ׳וסכות  שהבאנו  מהפסוק  זאת  ולמדו  בפרוכת[.  הבולטים 
הפרוכת<  נאמר בתחילת תצוה ״באהל מועד מחוץ לפרוכת אשר על העדות יערוך אותו אהרן״. 

ונ׳ שדין הפרוכת שהיא כיסוי של הארון הוא מחיצת קדושה בפ״ע, שהרי רבי יהודה אומר שאין 
חייב מיתה בכניסה שלא לצורך עבודה אלא הנכנס סמוך לארון )מנחות כז:(, ולמדנו שהפרוכת 

יוצרת שתי מחיצות, למקום הארון, ולהבדיל בין ההיכל לקדה״ק.

והנה ישנם שני סוגי הזאת דם על הפרוכת, אחת ביהכ״פ אחר שמזה בקדה״ק על הכפורת, ״וכן 
יעשה לאהל מועד״ )ויקרא טז,טז(. פרש״י שמזה על הפרוכת מבחוץ. קרא לפרוכת ״אהל מועד״ 
׳ונועדתי לך שם׳ )שמות כה,כב(. והזאות אלו הם על  מכיון שהיא ׳אהל׳ לארון, שנאמר עליו 

הפרוכת מצד מה שהיא מחיצה של כיסוי הארון.

ומאידך בהזאות על הפרוכת בחטאות הנעשות בפנים ]פר הבא על כל המצוות, פר כהן משיח[, 
נאמר ״והזה שבע פעמים לפני ה׳ את פני הפרוכת״ )ויקרא ד,יז(. ההדגשה ׳לפני ה׳׳ מוכיחה 
שאין זו הזייה על כיסוי הארון, אלא רק הזייה בהיכל המכוונת כלפי קדש הקדשים. וכן לשון 
הרמב״ם ״פרים הנשרפים זורק שבע הזיות על הפרוכת המבדלת בין הקודש ובין קדש הקדשים״ 
)מעה״ק ה,יג(. ]שלא כהזיות יהוכ״פ שכתב )שם יב( ״על הפרוכת״[. הדגיש שמזה על הפרוכת 

מצד היותה מבדלת ויוצרת קדש קדשים. 

ונ׳ שבהזיות אלו אין צריך שיגעו דמים בפרוכת, כיון שענין ההזיה היא לפני ה׳ לכיון הפרוכת. 
משא״כ ביוהכ״פ מזה על הפרוכת עצמה, כיון שמזה עליה מדין כיסוי הארון, וצריך לקרב הדם 

לארון )ע׳ שמו״ר נ,ד, אבל בגמ׳ יומא נז. משמע שבשניהם נוגעים הדמים בפרוכת(.

והבדל זה נמצא גם במקום עמידת הכהן המזה, שבהזאות יוהכ״פ יוצא מקודש הקדשים ועומד 
לפני הפרוכת ממש ומזה עליה. אבל בהזאות פרים הנשרפים עומד ליד מזבח הזהב ומזה מול 
הפרוכת, כמו שמשמע בלשון הרמב״ם )מעה״ק א,יב( ״כשהוא נכנס עומד בין המזבח והמנורה״. 

כלומר רחוק  מן הפרוכת.

הספק בענין אמה טרקסין
עַל  אֹתָהּ  ״וְנָתַתָּה  )כו,לג(  נאמר בפרשת תרומה  דעות,  שני  על מקום הפרוכת במשכן מצאנו 
תַּחַת  הַפָּרֹכֶת  אֶת  וְנָתַתָּה  כָסֶף.  אַדְנֵי  אַרְבָּעָה  עַל  זָהָב  וָוֵיהֶם  זָהָב  מְצֻפִּים  שִׁטִּים  עַמּוּדֵי  אַרְבָּעָה 
הַקְּרָסִים וְהֵבֵאתָ שָׁמָּה מִבֵּית לַפָּרֹכֶת אֵת אֲרוֹן הָעֵדוּת״. ״תחת הקרסים״, הוא בסוף עשרים אמה 

של היריעות, והקרסים מחברים עם עשרים אמה נוספות של יריעות.

מקומם המדויק במשכן תלוי במקום שבו מתחילים היריעות לכסות את קרשי המשכן. ע׳ רש״י 
)כו,ה( שהביא מחלוקת אם יריעות המשכן כיסו גם את עמודי המסך שבכניסה להיכל )ברייתא(. 

או שהיריעות מתחילות לכסות מקרשי המשכן עצמו )גמ׳ שבת צח,ב(.

אם היריעות מתחילות לכסות מהעמודים שליד פתח ההיכל כברייתא, הרי הם משוכים אמה 
חוץ למשכן לצד מזרח, וסוף עשרים אמה שלהן ששם הקרסים, הוא באמה הי״ט של המשכן. 
והפרוכת המונחת תחת הקרסים על הצד החיצוני של העמודים,  וממנה לכותל מערב י״א אמה. 
ואמה אחת היא עובי העמודים, ורק מאחרי העמודים מתחילים עשר אמות של קדה״ק. ואם 
סוף  הרי  עצמם,  המשכן  מקרשי  מתחילות  והם  המסך שבפתח,  עמודי  את  כיסו  לא  היריעות 

עשרים אמה שלהם תחת הקרסים הוא במקום התחלת קדה״ק בדיוק.

ומפליא הדבר שמחלוקת זאת היא ממש כמו הספק שהיה בבית שני, אם עובי כותל קדה״ק 
קדוש בקדושת קדה״ק. כמש״כ הרמב״ם )בית הבחירה ד, ב( ״בבית ראשון היה כותל מבדיל בין 
הקדש ובין קדש הקדשים עביו אמה, וכיון שבנו הבית שני נסתפק להם אם עובי הכותל היה 
ממדת הקדש או ממדת קדש הקדשים, לפיכך עשו קדש הקדשים עביו עשרים אמה תמימות, 
ועשו הקדש ארבעים אמה תמימות והניחו אמה יתירה בין הקדש ובין קדש הקדשים. ולא בנו 
כותל בבית שני אלא עשו שתי פרוכות אחת מצד קדש הקדשים ואחת מצד הקדש, וביניהן אמה 
כנגד עובי הכותל שהיה בראשון. אבל במקדש ראשון לא היתה שם אלא פרוכת אחת בלבד, 

שנאמר ׳והבדילה הפרכת לכם׳ וגו׳״.

וזה דבר פלא שהספק בבית המקדש, וכן ביחס למשכן, הוא במקום האמה שלפני קדה״ק, שהיא 
המקום המרכזי ביותר, ואילו שאר מעשי המשכן היו מבוררים. 

״ויבן את  טז(  ו,  א   )מלכים  בנביא, שנאמר על קדש הקדשים  מיוחד  יש שם  זו  והנה לאמה 
״לפנים ממחיצת אמה טרקסין  פרש״י  לדביר לקדש הקדשים״.  מבית  לו  ויבן  עשרים אמה... 
המפסקת בין ארבעים לעשרים, ואותה מחיצה קרויה דביר״. וכן נאמר )מלכים א ח,ו( ״ויביאו 
הכהנים את ארון ברית ה׳ אל מקומו, אל דביר הבית אל קדש הקדשים, אל תחת כנפי הכרובים״. 

כלומר שעבר הארון את הדביר שהוא הפרוכת והכניסוהו לבית קדה״ק. 

ובחנוכה בנוסח ״על הניסים״ אומרים: ״ואחר כן באו בניך לדביר ביתך ופינו את היכלך״, כלומר 
שהתחילו לטהר מהדביר ולחוץ, אבל לקדה״ק לא נכנסו היונים. 

ובמחיצה זו הקרויה ׳דביר׳ - היה ספק אם היא בקדושת קודש הקדשים או בקדושת היכל )יומא 
נא,ב(. ונ׳ לומר על דרך רמז בביאור הספק הזה, שמעיקר ענין המקדש הוא שיהיה בו מקום בפני 
עצמו בו יהיה חיבור בין האדם למקום השכינה שהוא הארון, ומקום זה נקרא ׳דביר׳, שפירושו 
)ירושלמי ברכות ד, ה( ״ר׳ חייא ור׳ ינאי חד אמר שמשם דבר יוצא לעולם, וחרנה אמר שמשם 

דיברות יוצאין לעולם״.

והביאור שבמקום זה מתגלה השכינה לחוץ, ואם מקבלים אותה היא מגלה את עשרת הדברות, 
ולמי שאינו מקבל הרי היא דבר. וכמו שדרשו גם על הר ׳חורב׳, ״שמשם ירד חורבן לאומות 
״טרקסין  נא,ב(  )יומא  פרש״י  טרקסין״,  ״אמה  זה  למקום  קראו  וחז״ל  פט,ב(.  )שבת  העולם״ 
-  פנים וחוץ״. כלומר שהוא מגלה את הפנים לחוץ. ולשם פונים ישראל בתפילתם, כמו שאמר 
דוד  )תהלים כח, ב( ״שמע קול תחנוני בשועי אליך, בנשאי ידי אל דביר קדשך״. וזה המקום 
שהכה״ג מתפלל בו תפילה קצרה ביוצאו מקדה״ק ]היעב״ץ כתב שהיה מתפלל בין ב׳ הפרוכות 
)הגהות לברכות ל.(, שזה המקום הנקרא דביר[. ומעיקר גדרו של מקום זה שיהיה שייך לפנים 
ולחוץ, עד שיווצר בו ספק אם קדושתו כלפנים או כלחוץ. כיון שהמקום בו ישראל מתחברים 

   .לשכינה מתקדש בעצמו בקדושת קדה״ק

בדברי הימים )ב ד ו(: וַיַּעַשׂ כִּיּוֹרִים עֲשָׂרָה וַיִּתֵּן חֲמִשָּׁה מִיָּמִין וַחֲמִשָּׁה מִשְּׂמֹאול לְרָחְצָה בָהֶם אֶת מַעֲשֵׂה 
בַּהֵיכָל חָמֵשׁ  וַיִּתֵּן  כְּמִשְׁפָּטָם  עֶשֶׂר  הַזָּהָב  מְנֹרוֹת  לַכֹּהֲנִים בּוֹ: וַיַּעַשׂ אֶת  לְרָחְצָה  וְהַיָּם  יָדִיחוּ בָם  הָעוֹלָה 

מִיָּמִין וְחָמֵשׁ מִשְּׂמֹאול: וַיַּעַשׂ שֻׁלְחָנוֹת עֲשָׂרָה וַיַּנַּח בַּהֵיכָל חֲמִשָּׁה מִיָּמִין וַחֲמִשָּׁה מִשְּׂמֹאול

ופירש״י: ׳למה נאמר במנורות כמשפטם לפי שמודיענו למה עשה עשרה מנורות, והכל דרש מן התורה 
פרחים כפתורים גביעים משוקדים נאמרו בפ׳ שבעים, הרי לכל עשרה מנורות שבעה נרות, )כן פי׳ אחי 

אמי דודי ר׳ קלונימוס ב׳׳ר יהודה ומדרש הוא( ושבעה נרותיה כנגד ז׳ כוכבים חנכ׳׳ל שצ׳׳ם׳ עכ״ל. 

מובא ממדרש תדשא  )מלכים קפה(  ובילקוט שמעוני  פירש״י טעם,  לא  ובשלחנות  בכיורות  אמנם 
שבמדבר היה די בשלחן אחד לפי שבמדבר אין זרעים, אבל בארץ יש צורך להרבות בזרעים לפיכך 
עשה שלמה עשרה, וכן בכיור משה עשה אחד לפי שבמדבר אין צורך בגשמים אבל בארץ יש צורך 

להרבות בגשמים לכן עשה שלמה עשרה כיורות.

]אגב אורחא יש להעיר שה׳מכונות׳ האמורות במלכים הם ׳כנו׳ של הכיור האמור בתורה וכדפירש״י 
שם, וכן האופנים שעליהם מסיעים את המכונות היו ג״כ במדבר, ולכן לא פירשה התורה כיצד ישאו 

את הכיור וכנו במדבר בהיות שיש להם אופנים שנוסעים עליהם, והסכים לזה הגר״מ שפירא זצ״ל[.

והנה ביומא נא: איתא שגם בבית שני היו עשרה שלחנות, ובס׳ עזרת כהנים כ׳ שמסתבר שגם מנורות 
וכיורים היו עשרה. והגם שביומא )לז.( מדובר על כיור אחד, יתכן שאחד היה משמש לקידוש ידים 

ורגלים, והשאר להדחת קרבי העולה כמבואר בתרגום דה״י שם, וע״ע מנחות צט.

ובהיות שהסיבה שמחמתה הוסיף שלמה בשלחנות מנורות וכיורות - שייכת גם לעתיד, א״כ מסתבר 
שכך יהיה לעתיד, וכך מבואר מתוך דברי רבנו בחיי בפ׳ תרומה )כה,י( ומתו״ד המשך חכמה בתחילת 

פ׳ תצוה.

ואמנם בס׳ יחזקאל לא נתבאר עניינם של המנורה השלחן והכיור, והיינו מפני שמה שלא נשתנה בין 
הבתים הראשונים לשלישי אין צורך להזכירו, וכפי שציפוי הקירות בזהב לא נזכר אע״פ שכך יהיה 

   .)כמ״ש הגר״א )מא, טז

״ועשית כפרת זהב טהור״ )שמות כה,יז(
יש לעורר בסדר הציווי, דהרי לכאורה הכפורת היא חלק מהארון, ומדוע נצטוו על עשיתה רק לאחר ציווי 

עשית הבדים. 

ויתכן ללמוד מזה, דאמנם הכפורת היא כיסוי הארון, אבל נחשבת לכלי נפרד, והארון עם הכפורת הוו שני 
כלים. 

ויסוד לזה מצינו בדברי החזקוני פ׳ פקודי )לח,כה(, שעמד על טעם השינוי מדוע במקראות שם נתבאר מה 
עשו בכסף ובנחושת ולא נתבאר מה עשו בזהב, וכתב: ״אבל בזהב לא פירש, לפי שלא נעשה ממנו כלי שלם, 
רק המנורה והכפורת, אך ציפו ממנו, כגון הקרשים והארון ומזבח הפנימי והשלחן והבדים״, עכ״ל. ואינו מובן 
מה שכתב דהכפורת היתה כלי שלם שנעשה מזהב, הרי הכפורת היא חלק מהארון שנעשה מעצי שטים, 
וכמו שמפרש והולך שהארון לא נעשה כולו מזהב. ומתבאר מזה דהכפורת נחשבת כלי לעצמה, ואינה חלק 

מהארון, ולכן מצינו למנותה ככלי שלם שנעשה מזהב.

וסעד נוסף, דבקרא )כה,יא( דכתיב: ״וצפית אתו זהב טהור מבית ומחוץ תצפנו״, ופירש״י: ״שלשה ארונות 
וכו׳, נתן של עץ בתוך של זהב, ושל זהב בתוך של עץ, וחיפה שפתו העליונה בזהב, ונמצא  עשה בצלאל 
מצופה מבית ומחוץ״, עכ״ל. ויל״ע מדוע הוצרך לחפות שפתו העליונה בזהב, הלא הכפורת מונחת על שפת 
העץ והיא עצמה מחפה היטב את השפה. ולהאמור ניחא, דהכפורת היא כלי נפרד, וגם אם מכסה את העץ, 
אבל הארון מצד עצמו אינו מחופה מלמעלה, ולכן צריך לחפותו חיפוי אחר. ]ויש לדון בראיה זו מכמה פנים, 

ומדברי ר״א בן הרמב״ם ואכ״מ[.

באופן זה מצינו לדקדק מעוד כמה מקראות, דבפ׳ כי תשא )לא,ז( נאמר: ״את אהל מועד ואת הארון לעדות 
ואת הכפורת אשר עליו״, הרי שירד לפרט כפורת, ואם הם כלי אחד אין טעם לפרשו כשם שלא פירש את 
הטבעות, וכשם שבמזבח הנחושת לא פירט קרנות ומכבר. וכן בציווי משה לבנ״י בפ׳ ויקהל )לה,יב( אמר: 
)ואף שגם במזבח הנחושת הזכיר שם טז את  ואת בדיו את הכפורת״, הזכיר הכפורת בפנ״ע  ״את הארון 
המכבר, אבל הא גופא קשיא אמאי פירטו ולא פירט את הקרנות(, וגם שהזכירה אחר הבדים, וגם שלא כתב 
״ואת כפורתו״ כמ״ש ״ואת בדיו״, )ובמכבר הנחושת כתב ״אשר לו״, ובא לשייכו למזבח, ומדוע בכפורת לא 
וכן בעשיה שם )לז,ו(, ובפ׳ פקודי בהבאת הכלים למשה )לט,לה( )וגם שם הזכיר במזבח את  נאמר כן(. 
המכבר ויל״ע כנ״ל, אבל כתב בו שוב ״אשר לו״ כדי ליחסו למזבח, ואילו בכפורת לא אמר כן(. ובהקמת 
נתן את  ומדוע  וגו׳,  ויתן את הכפורת״  וישם את הבדים  ״ויתן את העדות אל הארון  נאמר:  )מ,כ(  המשכן 
ואח״כ לתת הבדים,  כדי שיעמוד בשלימותו  קודם הכפורת  נותנת לתת  הרי הדעת  הכפורת אחר הבדים, 
)מיהו בציווי ההקמה, שם,ג, לא פירט את הכפורת(. ואם נימא דהכפורת והארון נחשבים לשני כלים, הכל 

מבואר ומסייע לדברינו.

לאור האמור תתבהר תמיהה רבתי, דכתיב )כה,כא(: ״ונתת את הכפרת על הארון מלמעלה, ואל הארון תתן 
את העדת אשר אתן אליך״. וכתב רש״י: ״ואל הארון תתן את העדות, לא ידעתי למה נכפל, שהרי כבר נאמר 
)לעיל טז( ונתת אל הארון את העדות. ויש לומר, שבא ללמד שבעודו ארון לבדו בלא כפורת יתן תחילה 
״ואל  כי איך נלמד מדכתיב  והדברים סתומים,  יתן את הכפורת עליו״, עכ״ל.  ואחר כך  את העדות לתוכו, 
הארון תתן את העדות״ שבעוד הארון לבדו בלי כפורת יתן בה את העדות, הלא הכפורת היא חלק מהארון, 
וכשנאמר ״ואל הארון תתן את העדות״ הכוונה בזה לארון ולכפורת שעליו, ובעצם זו היא הערת הרמב״ן על 
רש״י שכתב: ״כי ארון יקרא גם בהיות הכפורת עליו״, ע״ש. ובכלל מה צריך לכל זה, שהרי אי אפשר לתת 
העדות אל תוך הארון בשעה שהכפורת מונחת עליו, ועל כרחו צריך להרים הכפורת כדי לתת העדות, ונמצא 
הארון בלי כפורת. )ולומר דבא לשלול שלא יסיט מעט מהכפורת ויכניס העדות, הרי זה דחוק מאד, או האם 
יתכן דבא לומר רק שלא יתן מעולם את הכפורת על הארון עד שיכניס לתוכו את העדות, גם זה רחוק ותמוה(.

ולדרכנו התמיהה הראשונה מיושבת בקל, כי היות והכפורת נחשבת כלי אחר, לכך ניתן ללמוד מכפילות 
ולתת העדות בארון בהיותו לבד מבלי כלי הכפורת  ״ואל הארון תתן את העדות״, שציונו לדקדק  הכתוב 
שעליו, כי הארון אינו כולל כפורת, וכששנה הכתוב להזכיר הנתינה בארון, למדנו מזה הקפידא שבשעת 
הנתינה יהיה רק כלי הארון מבלי כלי הכפורת שעליו. ובהא גופא פליג הרמב״ן עם רש״י, כי נקט שהכפורת 
בכלל,  הכפורת  אף  ארון  כשמזכיר  ולדעתו  דבריו,  בהמשך  כמבואר  אחד,  דבר  הכל  והארון  הכרובים  עם 

וממילא לא יתכן ללמוד מזה שנתינת העדות תהיה בשעה שהארון בלי הכפורת.

ואף התמיהה השניה מיושבת שפיר, דבא להקפיד שלא ניתן כלל את הכפורת על הארון קודם נתינת העדות 
אל תוכו. וטעם גדול יש לזה, כי הארון והכפורת הם שני כלים, והעדות ניתנת אל הארון ומיוחסת אליו לבד, 
ולא לכפורת, ואם יתן את הכפורת על הארון קודם נתינת העדות לתוכו, רק ירים אותה כדי שיוכל להכניס 
את העדות אל הארון, נראים הדברים שהעדות ניתנת אל הארון והכפורת, ומתיחסת לשניהם, ולכך הוזקק 
הכתוב ללמד שיתן את העדות אל הארון בעוד הארון לבדו מבלי שהכפורת הונחה עליו קודם לכן. )שו״ר 

בגור אריה שמבואר שם יסוד הדבר ע״ש(.

ונוכל להפליג עוד ולומר, דלא זו בלבד שהכפורת נחשבת כלי בפני עצמה, אלא אף הכרובים מתיחסים אליה 
בלבד ולא לארון, כי היות והכפורת כלי נפרד, ממילא הכרובים היוצאים ממנה מתיחסים אליה ולא לארון. 
מטעם זה נאמר )כה,כ(: ״והיו הכרבים פורשי כנפים למעלה סוככים בכנפיהם על הכפורת ופניהם איש אל 
אחיו, אל הכפורת יהיו פני הכרובים״, ולא אמר ״סוככים בכנפיהם על הארון״, ו״אל הארון יהיו פני הכרובים״, 
אע״פ שהיה לו לתלות בארון שהוא העיקר, כי היות והארון והכפורת הם שני כלים, והכרובים הם מחלקי 

הכפורת, לכך יחס אותם אחריו.
המשך בעמ׳ 4
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  צורת כלי המקדש  
הג״ר יוסף אומן שליט״א

)קיצור מתוך החיבור ׳תבנית המשכן וכליו׳. 
כמו כן מחוסר מקום הובא רק צורת הארון 

השולחן והמנורה(

ארון העדות
לו  ואין  יושב על שוליו  והרמב״ן הארון  לו ארבע דפנות ותחתית )רש״י(. לרש״י  צורתו כמין ארגז שיש 
רגלים, ולדעת האבן עזרא יש לו ארבע רגלים כדי שלא יהיו שוליו מונחים על הארץ. אכן בסוכה דף ה: 

מוכח לכאו׳ שלא היו לו רגלים, וכן מתבאר ביומא עב: וכמ״ש רש״י שם.
אורכו אמתים וחצי, רחבו אמה וחצי, וקומתו אמה וחצי. שיעור אמה זו - לדעת ר׳ יהודה חמשה טפחים, 
ולדעת ר׳ מאיר ששה. נמצא לר״י ארכו י״ב טפחים ומחצה, רחבו וגבהו ז׳ טפחים ומחצה. ולר״מ ארכו ט״ו 
טפחים, רחבו וגבהו ט׳ טפחים )ב״ב יד.(. מידות אלו כוללות את עובי הדפנות, אך אינן כוללות את הציפוי 

שמחוץ. ולהריטב״א )יומא עב:( מדת גובה הארון בחללו לבד בלי עובי השוליים.
לר״מ עובי דפנות הארון חצי טפח יחד עם ציפוי הזהב שבפנים, ולר״י עובי הארון הינו אצבע יחד עם 
יומא עב: ע״פ הגמ׳ שם שעביו טפח, ולפיר״ח  יד.(. העץ שלמטה מבואר ברש״י  הציפוי הפנימי )ב״ב 

שם עוביו משהו. 
הארון עצמו מעצי שטים, ומצופה זהב מבית ומחוץ. אין הציפוי דבוק לו אלא בארון של זהב הכניסו 
את ארון העץ, ובתוך ארון העץ הכניסו עוד ארון זהב. מלבד זה יש פס של זהב לכסות את עובי הדפנות 

מלמעלה )יומא עב:(. ]אך האב״ע כ׳ שהיה הציפוי מודבק לארון[.
הארון החיצון של הזהב גבוה טפח יותר מן הארון של עץ, ומכסה גם את עובי הכפורת. בקצהו העליון 
מעל גובה הכפורת בולט כמין כתר להקיף את הארון, והוא סימן לכתר תורה )גמ׳ ורש״י שם(. ]לדעת 

הבכור שור והחזקוני הזר הוא ציפוי לכסות את עובי הדפנות[.
טבעות יש לארון, ונעשו כחלק מציפוי הזהב החיצון. רש״י כתב שהטבעות בשני צדי רחבו, כדי שיהיה 
אורך הארון בין הבדים, וכן הוכיחו במנחות צח: דאל״כ לא היה מקום בין הבדים לשני אנשים לשאת 

הבדים על כתפותיהם. )ועי׳ בספורנו(.
מקום קביעותם - רש״י כתב שנתונות בזויות העליונות סמוך לכפורת. והרמב״ן כתב שנתונות בתחתית 
הארון כדי שיהא הארון נישא בגובה מעל כתפי הנושאים אותו. ובגמ׳ בשבת צב. מבואר שהבדים בסוף 

שליש העליון )ושמא גם רש״י נתכוון לזה(.
לדעת רש״י יש בארון ארבע טבעות, אכן האבן עזרא למד בפסוקים שישנם שמונה: ארבע בחלקו העליון 
של הארון, בהם הבדים נתונים בשעה שנושאים את הארון, ועוד ארבע על רגלי הארון ובהם נותנים את 

הבדים בשעת מנוחת הארון, או שהם לנוי. 
ולא  שם  קבועים  והם  בדים  שני  נתונים  שבהם  טבעות  ארבע  שיש  כתיב(  ד״ה  עב.  )יומא  תוס׳  דעת 
יסורו ממנו, וארבע טבעות נוספות שבהם היו נותנים בדים אחרים לשאת את הארון בהם. החזקוני כ׳ 
הבדים.  נתונים  גדולות שבהם  טבעות  ארבע  נותנים  ובהם  בארון,  קבועות  קטנות  טבעות  ארבע  שיש 

ולהמלבי״ם בכל צד ארבע טבעות, שנים בזויות ושנים באמצע האורך. 
עשו בדים מעצי שטים וציפו אותם זהב ]לדעת המשך חכמה לא היה זהב טהור, והדרך חכמה )כלה״מ 

פ״ט ה״ה( כתב בדעת הרמב״ם שהיה זהב טהור[, ונתנום בטבעות הארון.
אורך הבדים לא נתפרש. ואמרו בגמ׳ יומא עב. שהיו מתפרקים אבל אינן נשמטין, ופירש״י שהיו עבים 
בראשיהם שלא יוכלו להוציאם לגמרי מן הבדים. ובתוס׳ הרא״ש כתב שניתן להוציאן מן הבדים אלא 

שאסור. 
נחלקו  התורה  ספר  לענין  השניות.  הלוחות  ועליהם  השבורות,  הראשונות  לוחות  נתונות  הארון  בתוך 

תנאים )ב״ב יד.( היכן היה מונח, והדבר תלוי במדות הארון, יעו״ש.

הכפורת והכרובים
על גבי הארון נתנו כפורת והיא כיסוי זהב טהור לכסות את חללו מלמעלה. אורכה אמתים וחצי ורחבה 

אמה וחצי כארכו וכרחבו של הארון, ועביה טפח )סוכה ה:(.
על גבי הכפורת שני כרובים העשויים מגופה ע״י שהכו על הכפורת בקורנס עד שהכרובים בולטים מן 
הצדדים ומצייר בהם צורת כרובים. לכרובים דמות פרצוף של תינוק )סוכה דף ה:(,  אחד דמות זכר 
עוף  דמות  שהוא  כ׳  והחזקוני  והרשב״ם  ובנצי״ב(.  ובמלבי״ם  ע״ש  נ״ד  יומא  )ע״פ  נקבה  דמות  ואחד 

גדול בעל כנפים. 
פני הכרובים היו איש אל אחיו, אך כפופים מעט לכיוון הכפורת )אב״ע ובכור שור פס׳ כ׳(. ובגמ׳ )ב״ב 
צט:( נחלקו ר׳ יוחנן ור׳ אלעזר, חד אמר שעשו את פניהם איש אל אחיו וכשאין עושים רצונו של מקום 
מסובבים פניהם דרך נס לכיוון הבית, וחד אמר שעשו פניהם לכיוון הבית ומצדדים מעט זה לעומת זה.
לכרובים יש כנפים הפרושים מעל הכפורת, והכנפים עומדים בגובה מעל הראש וסמוך לראש, והחלל 

בין הכנפים לכפורת עשרה טפחים )סוכה ה:(.

השלחן
עשוי מעצי שטים, צורתו דף מונח על גבי ארבע רגלים. )הנצי״ב כ׳ שיש מוטות מרגל לרגל כדי לחברן(. 

רבינו גרשום במנחות צו: כ׳ שיש לשולחן ארבע דפנות ופתוח מלמטה.
מדות דף השולחן אמתים ארכו ואמה רחבו. שיעור האמה )מנחות צו.( לר׳ יהודה של חמשה טפחים, נמצא 
אורך השולחן עשרה טפחים ורחבו חמשה טפחים, ולר׳ מאיר של ששה טפחים, נמצא ארכו י״ב טפחים 

ורחבו ששה טפחים, ופסק הרמב״ם )בה״ב פ״ג הי״ב( כר״מ שהאמות של ו׳ טפחים.

גובה השלחן אמה וחצי, ובכלל זה גובה הרגלים עם עובי דף השלחן )רש״י ושא״ר(.
השלחן מצופה זהב טהור, וכתבו תוס׳ )חגיגה כו: ומנחות צו:( והרלב״ג שאין הציפוי מודבק לשולחן אלא 

מולבש עליו, כציפוי הארון.
על השלחן מסגרת שגבהה טפח )פס׳ כ״ה ובאונקלוס(, ומשמעות לשון רש״י במנחות צו: שעביה פחות 

מטפח. )הבכור שור דן האם המסגרת מעצי שטים ומצופה זהב, או שעשויה כולה מזהב(.
נחלקו תנאים במנחות צו: במקומה של המסגרת, לדעת ר׳ יוסי על גבי דף השולחן, והיתה נוטה החוצה כדי 
שיהיה מקום בשלחן להניח את הלחם, ולרבנן מתחת דף השלחן. ופירש״י שם למ״ד למטה היתה, בגובה 
ויש להסתפק אם היא ביניהם מרגל לרגל או שהיא מקיפה את הרגלים.  ]ולא מעליהם[,  רגלי השולחן 

ורבינו גרשום שם ביאר שהיא למטה סמוך לקרקע.
כתב רש״י שם שלמ״ד מסגרתו למטה היתה, המסגרת מחוברת לרגלים ודף השולחן מונח עליהם ואינו 
מחובר, ולמ״ד למעלה היתה המסגרת מחוברת לדף השולחן. דעת ר״ת )סוכה ה. תוד״ה מסגרתו( שגם 

למ״ד מסגרתו למטה היתה הינה מחוברת לשולחן עצמו.
השולחן מוקף מסביב בזר ככתר של זהב, סימן לכתר מלכות )פס׳ כ״ד וברש״י(. הזר עומד על גבי המסגרת 
)רש״י פס׳ כ״ה(. ונמצא דלמ״ד מסגרתו למעלה היתה הזר בולט מעל המסגרת, ולמ״ד מסגרתו למטה 
היתה לכאו׳ אין הזר בולט מע״ג השלחן רק בולט מן המסגרת ומקיף את דף השלחן. ובתוס׳ השלם כתב 
דלהך מ״ד הזר יוצא מן המסגרת ועובר את גובה השולחן כדי שיהיה בולט מעל השולחן. }המלבי״ם ביאר 
שלמ״ד מסגרתו למעלה היתה לא יצא הזר מן המסגרת אלא מן השולחן עצמו והוא מקיף את המסגרת, 

וברש״י מבואר לא כן{.
ודעת הספורנו, הרלב״ג והאברבנאל שישנם שני זרים, אחד על גבי דף השולחן ואחד על גבי המסגרת. 

]והבכור שור ביאר שהזר אינו אלא ציפוי לעוביו של דף השלחן ואינו בולט כלפי מעלה[.
כלי השולחן

ארבעה מיני כלים מזהב טהור יש לשולחן: קערות, כפות, קשוות ומנקיות. וזה ענינם:
קערות: לפירש״י הם דפוסים ליתן בהם הלחם לאחר האפיה עד שינתן בשולחן ]אבל בשולחן הלחם מונח 
על הקנים עצמם[, צורתם כצורת הלחם )תחתית ושתי דפנות משני הצדדים(, י״ב קערות לי״ב לחמים. 
ופירש״י שהיה לכל לחם דפוס נוסף של ברזל שנותנים בו את הלחם בשעת אפייתו. ובמנחות צד. מבואר 
שהיה דפוס נוסף לכל לחם להניח בו את הבצק לאחר עריכתו עד האפיה. לדעת הרמב״ם )תו״מ פ״ה ה״ח( 

כל ג׳ מיני הקערות של זהב.
הרמב״ן כתב בדעת אונקלוס שהקערות אינן בדפוס הלחם אלא קערות ממש שמניחים בהם הלחם אחר 

אפייתו. והבכור שור כתב שהקערות הם כדי ללוש בהם את הלחם.
כפות: שני בזיכים של זהב היו לשולחן, בהם נותנים לבונה, ויש להם שוליים כדי שיעמדו לבדם ולא יסמכו 
על הלחם )פסחים סד:(. מונחים הם במשך השבוע על השולחן, ובשבת מקטירים הלבונה ואז ניתר הלחם 
הלחם,  על  מונחים  אלא  לכפות  בשולחן  נותר מקום  לא  לר״י שאורך השולחן עשרה טפחים,  באכילה. 

ולר״מ שאורך השולחן י״ב טפחים נותרו ב׳ טפחים פנויים בין שני הסדרים של הלחם, וסובר אבא שאול 
ששם נותנים את הכפות )מנחות צו.(. 

קשוות: פירש״י שהם כמין חצאי קנים של זהב, המונחים בין לחם ללחם. לשתי סיבות נעשו: א׳ כדי שיהיה 
אויר בין לחם ללחם ולא יתעפשו, ב׳, הקשוות סומכים את הלחם )ותלויות בקצותיהם על המנקיות( וכך 

אין הלחם נשען על הלחם שתחתיו רק על הקשוות. 
י״ד קשוות לכל מערכת, כי בכל אחת ששה לחמים שביניהם חמשה  מבואר במשנה )מנחות צו.( שיש 

רווחים, ובכל רווח שלשה קשוות, מלבד ברווח העליון שמפני שהינו פחות כבד די בשתי קשוות.
ועי׳ בגמ׳ במנחות דף צז. פירשו שקשוות הם הסניפים כדלהלן, וכ׳ הרמב״ן דהקשוות כולל סניפים וקנים. 

וע״ע בבכור שור. 
וגבוהים עד כנגד גובה  מנקיות: פירש״י ע״פ אונקלוס שהם סניפים, דהיינו כיתדות זהב עומדים בארץ 
על  וראשי הקנים שבין לחם ללחם סמוכים  מזה,  זה למעלה  פיצולים  ומפוצלים ששה  מערכת הלחם, 
אותם פיצולים כדי שלא יכבד משא העליונים על התחתונים. והענין, שהסניפים הם עמודים שעומדים 
על הקרקע עד סוף גובה הלחם, ומהם יוצאים מוטות לכאן ולכאן עד סוף רוחב הלחם, והקנים מונחים 

עליהם מצד לצד. 
בתוס׳ במנחות צד: )ד״ה דסמכי( משמע שהבינו בד׳ רש״י שהסניפים אינם עמודים שיוצאים מהם מוטות 
לכאן ולכאן כמשנ״ת, אלא הם לוחות רחבים כרוחב הלחם וגבוהים עד גובה מערכת הלחם, והפיצולים 
הם פגימות לראשי הסניפים כמידת עובי הקנה. ולפי זה ודאי לא היו ששה פיצולים אלא חמשה }שורות 

של פיצולים{, שהרי הפיצולים אינם אלא כדי לסמוך את הקנים. 
ודעת תוס׳ שם שאין הסניפים מגיעים עד סוף מערכת הלחם רק כנגד הלחם התחתון לסמוך את דפנותיו, 
גובה  שעד  י״ל  שם  בגמ׳  המוזכר  והפיצול  ללחם,  לחם  בין  מונחים  אלא  עליהם  סמוכים  אינם  והקנים 
השולחן היה רק קנה, ומכנגד הלחם הראשון הוא מתפצל ומתרחב. והרשב״ם כתב שהסניפים הם כמין 
מזלגות שיש להם שלש שיניים משני צידי השולחן כדי לסמוך עליהם את ג׳ הקנים המונחים בין לחם 

ללחם.
]והרמב״ן כתב לדעת תרגום אונקלוס שהמנקיות הם הדפוסים שנזכרו לעיל, וע״ע בבכור שור[.

המנורה
עשויה מככר זהב טהור, הקנה האמצעי הוא עיקר המנורה, וששה קנים יוצאים ממנה, שלשה לכל צד.

נעשית מגוף אחד של זהב, ומפריד הקנים על ידי הקשת הקורנס, ואף העיטורים של הגביעים הכפתורים 
והפרחים כולם מקשה אחת )כ״ה לפירש״י. ובדעת הרמב״ם עי׳ פ״ג מבה״ב(. קני המנורה מלאים לכל 

עוביים ולא חלולים. 
דעת רש״י, הרמב״ם )שם, וכעדות רבי אברהם בנו( שהקנים עולים באלכסון עד שמגיעים בשווה לגובה 

הקנה האמצעי. ודעת האב״ע שהם כחצי עיגול. 
הירך: כתב רש״י שהוא כמין תיבה שיוצאים ממנה שלש רגלים, ובילקוט שמעוני אי׳ שהיתה מרובעת, ור״א 

בן הרמב״ם כתב שהיא עגולה.
במנורה גביעים, פרחים וכפתורים. וזה מנינם: כ״ב גביעים, תשעה פרחים וי״א כפתורים. בראש כל קנה 
שלשה גביעים, ועליהם כפתור ופרח. מלבד זה בתחתית הקנה האמצעי סמוך לירך פרח אחד, ובהמשך 

מעליו גביע כפתור ופרח, ובמקום יציאת הקנים כפתור, הרי עוד שלשה כפתורים. 
הגביעים: לרש״י הם כמין כוסות ארוכים וצרים, ולהרמב״ם שוליהם צרים ופיהם רחב. ברש״י משמע קצת 
שהגביע יוצא מחוץ לקנה, ולדעת הבכור שור והחזקוני מקיף את הקנה, )ופירשו שהשמן נוטף מן המנורה 

לתוך הגביעים שמתחת(.
הכפתורים: לרש״י כמין תפוחים עגולים, ולהרמב״ם מוארכים כביצה. 

הפרחים: ברש״י מבואר שהם קישוטים בגוף קנה המנורה כמין פרחים ואינם בולטים, והרמב״ם כתב שהיו 
כמין קערה ששפתה כפולה לחוץ.

הגביעים משוקדים דהיינו מצוירים )פס׳ ל״ג ובתרגום וברש״י(, ולהרשב״ם מצויירים כמין שקדים. וביומא 
נב: איתא שאין הכרע למקרא ׳משוקדים׳ האמור בתורה לענין הקנה האמצעי, האם קאי על הגביעים או על 
הכפתורים ופרחים, ויש נידון במפרשים אם הספק לגמרי האם קאי על זה ולא על זה, או דהגביעים ודאי 
משוקדים רק הספק אי קאי גם על הכפתורים והפרחים. ולדינא פסק הרמב״ם )כלה״מ פרק ג׳ ה״ב( שכל 
הגביעים והכפתורים והפרחים משוקדים. עוד מבואר בדבריו שגם בשאר הקנים היו הכפתורים והפרחים 

משוקדים, וכתבו המפרשים דס״ל שיש להשוות כל הכפתורים והפרחים להדדי.
בשלשת המקומות שיוצאים משם שני קנים יש כפתור שממנו יוצאים שני קנים אילך ואילך. משמעות 
הפסוק שהכפתורים מתחת מקום יציאת הקנים )וכ״כ בדרך חכמה(, אך לשון הגמ׳ ורש״י והרמב״ם נראה 

שהקנים יוצאים מתוך הכפתור, וצ״ע.
מדות המנורה: גבהה י״ח טפחים: הרגלים עם הירך והפרח שעליה שלשה טפחים, שני טפחים חלק, טפח 
שבו גביע כפתור ופרח, טפחיים חלק, טפח כפתור שיוצאים ממנו קנים וטפח חלק, טפח כפתור שיוצאים 
ממנו קנים וטפח חלק, טפח כפתור שיוצאים ממנו קנים וטפחיים חלק, ושלשה טפחים שבהם שלשה 

גביעים כפתור ופרח.  רוחב המנורה שתי אמות )ברייתא דמלה״מ פ״ד ה״ה(.
בראשי הקנים יש בזיכים שבהם נותנים שמן ופתילה. במנחות פח: נחלקו האם הבזיכים עומדים בפני עצמם 

כדי שיוכלו לסלקם מן המנורה בשעת הטבת הנרות, או שהם חלק מהמנורה, אלא שהיו מתקפלים ע״ש.
כתב רש״י שפיותיהם של הנרות )דהיינו הנקב שממנו יוצאת הפתילה( מכוון כלפי הנר האמצעי, והנר 
והבכור שור פירשו שפיותיהם של הנרות מכוונות כלפי  האמצעי מכוון כנגד קדש הקדשים. והרשב״ם 

השולחן שכנגד המנורה, לפי שהמנורה נעשית כביכול להאיר אל השולחן.
הפתילה  את  תופסים  שבהם  מלקחים  פי׳  רש״י  טהור.  זהב  ועשויים  ומחתות,  מלקחים   - המנורה  כלי 
להוציאה ולתקנה, ומחתות שבהם חותים בהם את האפר שבנר. והרמב״ן פי׳ לדעת ברייתא דמלה״מ )פ״ט 
ה״א( דמלקחים הם כמין טס של זהב לכסות בהם פי הנר, ומחתות הם ספלים שמתחת הנרות לקבל 

   .לתוכם ניצוצות, והמלקחים והמחתות מחוברים למנורה

 
בין שדי ילין - המשך מעמוד ראשון

הקדשים״, דזהו דווקא בהסתכלות מן החוץ אל הפנים, שמותר ליכנס עד הפרוכת. משא״כ 
בהסתכלות מן הפנים אל החוץ, משתרע קדש הקדשים מעבר לפרוכת עד לאחר המנורה 
)ובמשך  לו  ולא  לכם  וגו׳,  הקדש  בין  לכם  הפרוכת  והבדילה  הלשון  בזה  וא״ש  והשלחן. 
חכמה נדחק בזה(. ודו״ק היטב. )ועניין ב׳ הסתכלויות הנ״ל מתבאר במאמר ״עשר קדושות 

וקדושת ירושלים״(.
ולכאורה דברינו תמוהים. שהזכרנו פרשת אלישע, והלא שם מוזכרים ד׳ כלים, ואילו כאן 
הוזכרו רק שלושה, והיכן המטה? אבל באמת לק״מ, דכשם שהארון דמות כסא, הוא גם 
דמות מטה. והדבר מפורש במקרא )מ״ב י״א ב׳( ״ותקח יהושבע וגו׳ את יואש וגו׳ אותו ואת 
מניקתו בחדר המטות״, ופירש״י בעליית בית קדש הקדשים וכו׳ וקורא אותה חדר המטות 
על שם ״בין שדי ילין״. והיינו, כי ב׳ בחינות הן בהשראת השכינה על הכרובים, בחינה אחת 
כמלך יושב על כסא, וע״ז נאמר תמיד במקרא יושב הכרובים. ובחינה עליונה ונשגבה יותר 

שהארון בבחינת מטה, וכמ״ש בין שדי ילין.
והמבין יבין, כי ב׳ בחינות אלו מקבילות לב׳ הבחינות הנ״ל בארון וכפורת. אם הארון עיקר 

והכפורת טפל, או איפכא, שהכפורת והכרובים עיקר והארון טפל, ודו״ק.
והנה במדרשי רז״ל מצינו ב׳ מיני משלים. חדא, שהקב״ה חתן כביכול וכנס״י כלה. ואפריון 
החתן.  וישראל  כלה  שהתורה  והשני  לט״ב.  בקינות  הפייטן  שהאריך  וכמו  ביהמ״ק  זה 
וכמשרז״ל במ״ר ר״פ תרומה משל למלך שהיתה לו בת יחידה וכו׳ כך אמר הקב״ה לישראל, 
נתתי לכם את התורה, לפרוש ממנה איני יכול וכו׳ בכל מקום שאתם הולכים בית אחד עשו 

   .לי שאדור בתוכו וכו׳. והן הן שתי הבחינות הנ״ל וק״ל
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 כֹּל נְדִיב לִבּוֹ יְבִיאֶהָ אֵת תְּרוּמַת ה׳ 
הג״ר שמואל הלל הלברשטיין שליט״א

בהיות האהבה מתפרצת ומתגברת. לאחר מכן נצרכת האומה לנתב את 
של  הנכונים  הסדרים  קיום  את  כראוי  עליה  ולהעמיד  האהבה,  אותה 

קיום מלכות ה׳ בעולם, לפי סדר ההתגלות.
התמידית  נביעתם  לבדם.  להעמידם  אפשר  אי  סדרים  אותם  את  אך 

צריכה לצאת מתוככי אותה ההתפרצות הראשונית. הטהורה.
ועל כן נטמנו אותם ׳עצי שטים עומדים׳ תחת ׳מחילות של היכל׳, להיות 

יסודותיו של ההיכל מושתתים עליהם.
-------

וזהו פשר חזיונו של נתן הנביא )שמואל ב׳ ז׳ ה׳-י״ג( אל אדוננו דוד :
״הַאַתָּה תִּבְנֶה לִּי בַיִת לְשִׁבְתִּי וגו׳. כִּי לֹא יָשַׁבְתִּי בְּבַיִת וגו׳ וָאֶהְיֶה מִתְהַלֵּךְ 

בְּאֹהֶל וּבְמִשְׁכָּן. וגו׳. אֲנִי לְקַחְתִּיךָ מִן הַנָּוֶה מֵאַחַר הַצֹּאן״ וגו׳.
דוד מלכנו, ״אִישׁ מִלְחָמוֹת״ )דהי״א כ״ח ג׳(, אשר נלקח מן הנווה מאחר 
הצאן. אשר נפשו אוותה בלילה, אף רוחו בקרבו שיחרה, צמאה נפשו, 

כמה בשרו, לראות את עוזו וכבודו של מקום - ארון הברית. 
הוא אשר שייך לאותה ההנהגה של דור המדבר, של האהבה המופשטת, 

המשתוקקת, הטהורה.
ההנהגה של ה׳מתהלך׳.

ועל כן, לא לו לבנות את ה׳מָכוֹן לְשִׁבְתְּךָ עוֹלָמִים׳. 
וכמאמרם ז״ל - ׳טוב לי יום אחד שאתה יושב ועוסק בתורה, מאלף עולות 
שעתיד שלמה בנך להקריב לפני על גבי המזבח׳ )מכות י׳. שבת ל׳.(.

אמנם, מבטיחו נתן הנביא, שמור הוא הבנין לבנו – שלמה.
שלמה מלכנו, ״אִישׁ מְנוּחָה״ )שם כ״ב ט׳(, הוא אשר יחל את ההנהגה 

של ״וַהֲכִינֹתִי אֶת מַמְלַכְתּוֹ״.
׳וַיֵּשֶׁב שְׁלֹמֹה עַל  ׳כיון שבא שלמה נתמלא דיסקוס של לבנה, שנאמר 

כִּסֵּא ה׳ לְמֶלֶךְ׳ )מד״ר בא ט״ו כ״ו(.
״אֲנִי אֶהְיֶה לּוֹ לְאָב וְהוּא יִהְיֶה לִּי לְבֵן״.

ועל כן לו יאה : ״הוּא יִבְנֶה בַּיִת לִשְׁמִי״.
אמנם, כמתבאר, יסודותיו של ה׳בית זבול׳, עליהם להיות מושתתים על 

אדני אותה ההנהגה הראשונית, אשר בה התהלך דוד מלכנו לפני ה׳.
וזהו שקבלו רבותינו ז״ל )מדרש רבה נשא פיסקא י״ד( :

״ושניהם בנו בית המקדש, דוד עשה היסוד, ושלמה בנאו״.
------------

סגולת נדודי המדבר לא כלו בכניסת בני ישראל לארץ הבחירה.
הם שבו והופיעו. בכל גלות וגלות מארבע הגלויות.

הכמיהה,  הביקוש,  השירים.  שיר  ספר  כל  של  הקדושה  הוויתו  וזו 
ההשתוקקות, הצמאון.

של הרעיה, של הדוד.
יהיה  וכבר רמזונו רבותינו )תנא דבי אליהו רבה פכ״ה( כי אף לעתיד 

סדר השראת השכינה כבימי יציאת מצרים : 
׳ומפני מה נטמן המשכן עד היום הזה, מפני שעשאוהו הכשרים בנדבות 
לבם, וקשה לפני הקב״ה להפסיד כל מה שעשו הכשרים בנדבות לבם, 
ולעתיד יבא הקב״ה וישרה בתוכו כמדה הראשונה, שנאמר )שה״ש ד׳ 
בְשָׂמָיו וגו׳, בָּאתִי  יִזְּלוּ  גַנִּי  הָפִיחִי  תֵימָן,  ״עוּרִי צָפוֹן וּבוֹאִי  ט״ז- ה׳ א׳( 

לְגַנִּי, אֲחֹתִי כַלָּה, אָרִיתִי מוֹרִי עִם-בְּשָׂמִי״ וגו׳.
הוא הוא אותו ה׳גן׳ אשר אליו בא הדוד בעוד ׳אחותו כלה׳. אותו ה׳גן׳ 

של אהבת הכלולות אשר קלקלה את השורה.
הוא ה׳גן׳ אליו בא עתה הדוד, כאשר מתעוררת אהבתו, אותה האהבה 

הקדומה, המתפרצת, הלוהטת.
בתוך  עמומה  כשלהבת  העת,  כל  היא  וחבויה  טמונה  אשר  זו  אהבה 
גחלים לוחשות, וכאשר היא מתעוררת, אין מי שיוכל לעצור בעדה, עזה 

היא כמוות, קשה כשאול, רשפיה רשפי אש.
זאת אותה האהבה אשר ממנה פחד המלך שלמה, ולא נתקררה דעתו 

עד שהשביע את בנות ירושלים, שלש פעמים, פן יעוררוה קודם זמנה.
סדרים  אך  ו׳סדרים׳,  כללים  יש  ישראל  לגאולת  אם  גם  כי  אומר.  הוי 
אותה  מתעוררת  כאשר  מאליהם,  ומתקעקעים  מתבטלים  כולם,  אלו, 

האהבה העליונה.
ובעיקר, כאשר נתעורר אנחנו באותה האהבה העליונה.

אותה אהבה עזה, אשר מנסה הדוד לעוררה, כאשר הוא שולח את ידו 
מבעד לחור המנעול.

״דּוֹדִי שָׁלַח יָדוֹ מִן הַחֹר, וּמֵעַי הָמוּ עָלָיו״.
אותה אהבה מתפרצת, אשר בכוחה להעמיד ׳ושכנתי בתוכם׳ אף קודם 

הזמן הראוי.
בימינו  במהרה  יעמדו  אשיותיה  ועל  מכונותיה  על  אשר  אהבה,  אותה 

יסודותיו של בית המקדש השלישי. מכון לשבתו עולמים.
כִּימֵי  בָאֳהָלִים  אוֹשִׁיבְךָ  ״עֹד  י׳(:  )י״ב  הושע  נביאנו  רמז  שלזה  ואפשר 

מוֹעֵד״.
-------

שטיינהרטר  משה  הרב  של  מלבו  שנכתבו  הללו,  הנרגשות  השורות 
שליט״א, משקפות היטב את רצונם האמיתי והטהור של כלל ישראל. 
אשר גם אם לפעמים חבוי הוא בעומק פנימה, אבל מים רבים לא יוכלו 

לכבותו, ונהרות לא ישטפוהו!  
שנה זו מעוברת היא, וניתן לנו יותר פנאי להתבונן בטיבם של פרשיות 
אלו. אם בשנה רגילה נדחקות הם למצער, כאילו מפנות הן את מקומן 
לארבעת הפרשיות ולימי הפורים והפסח - השנה ראינו לנכון לעסוק 
הלכה  גם  נוגעים המה  – אשר  הנפלאות  זה בפרשיות המשכן  בגיליון 
דאיקרי  ומשכן  משכן  דאיקרי  מקדש  ׳אשכחן  ממש.  בקרוב  למעשה, 

מקדש׳ )עירובין ב.(.
מֵעִיר״ שנשמע כעת בארצינו  שָׁאוֹן  ״קוֹל  ית׳, שאותו  רצון מלפניו  יהי 

הק׳, ימשיך במהרה ל׳קוֹל מֵהֵיכָל״. 
עם קולה של מבשרת ציון, המפורש בחזון ישעיהו בן אמוץ )מ׳(: 

ם,  יְרוּשָׁלִָ מְבַשֶּׂרֶת  קוֹלֵךְ  בַכֹּחַ  הָרִימִי  צִיּוֹן,  מְבַשֶּׂרֶת  לָךְ  עֲלִי  גָּבֹהַ  הַר  ״עַל 
הָרִימִי אַל תִּירָאִי, אִמְרִי לְעָרֵי יְהוּדָה – ׳הִנֵּה אֱ-לֹהֵיכֶם׳ ״.

ואנן נמי נשא קולנו לעומתו )שם כד(: ״הֵמָּה יִשְׂאוּ קוֹלָם, יָרֹנּוּ בִּגְאוֹן יְי, 
צָהֲלוּ מִיָּם״ ]יותר ממה שצהלו על הים בגאולת מצרים )רש״י([.

ובדברי ירמיהו )לג( מה הוא אומר: 
״כֹּה אָמַר יְי, עוֹד יִשָּׁמַע בַּמָּקוֹם הַזֶּה וגו׳, קוֹל אֹמְרִים - ׳הוֹדוּ אֶת יְי צְב-
ָאוֹת כִּי טוֹב יְי כִּי לְעוֹלָם חַסְדּוֹ׳, מְבִאִים תּוֹדָה בֵּית יְי, כִּי אָשִׁיב אֶת שְׁבוּת 

   .הָאָרֶץ כְּבָרִאשֹׁנָה, אָמַר יְי״.    בב״א

בתורתנו הקדושה ישנם ב׳ סוגי נתינת ממון, אשר ייעודם הוא למשכן 
ה׳ יתברך. האחד זהו ״ויקחו לי תרומה״, האמור בפרשת תרומה, והשני 
מצוות  זוהי  שקלים״(,  ב״שבת  ונקראנה  )ונחזור  תשא  כי  בפרשת 

״מחצית השקל״.  

מצוות מחצית השקל נוהגת לדורות, אך לא רק בכך שונה היא מתרומת 
כדי  עד  מישראל,  אחד  כל  על  היא  גמורה  שחובה  בכך  אלא  המשכן, 
שכופין עליו לתת ושלוחי ב״ד אף נכנסין לביתו ונוטלין משכון. משא״כ 

תרומת המשכן אינה חובה כלל, אלא ׳כל איש אשר ידבנו לבו׳.

ויש להתבונן בדבר, לכאורה הרי איפכא מסתברא. הדעת נותנת שכאשר 
באים ישראל לבנות מעון לה׳ ולהקים ולייסד את הדבר הגדול והמרכזי 
ביותר שהוא כל תכליתם – השראת השכינה בתוכם, כאן מתבקש שתהא 
איש  יהין  לבל  הנחרצת  הדרישה  פה  וראויה  הכל,  על  גמורה  חובה  זו 
מישראל להשתמט מליטול חלק בדבר אשר הוא נשמת אפם – להשכין 
בקרבם את שכינת עוזו. ואילו לאחר שעשו חובה הכרחית זו, אפשר שיש 

מקום לנדבת הלב בנתינת שקלים מדי שנה להחזקת מקום שכינתו. 

אולם אין הדבר כן. מצוות הנתינה בעד הקמת משכן לה׳ אין בה חובה 
וכפיה כמחצית השקל, גם לא נקבע סכום שיהא חובת הכל. אך ורק 
רצה,   רצונו.  ע״פ  אחד  כל  לתרום  האפשרות  מוצעת  בה   - לעם  פניה 

יתרום. לא רצה, אינו תורם. האמנם?! 

כשנתבונן בדברים נראה כי ענין נדבת הלב כרוך במהותו בענין השראת 
השכינה, ודווקא כאן, בהקמת המשכן, נדרשת היא הנדבה ולא החובה. 

ענין התרומה מתבאר בדברי הגר״א )שה״ש א, יז(: ״והענין, כמו שנאמר 
שאמרו  כמו  ישראל,  בתוך  פירוש  בתוכם׳,  ושכנתי  מקדש  לי  ׳ועשו 
׳תלפיות׳ תל שכל פיות פונים אליו. כי שריית השכינה היתה בתוך לב 
ישראל, רק שהם צריכים מקום מיוחד להתכנס כל הלבבות יחד, ולכן 
בחר מקום מובחר בארץ, שם הוא מוכן שתשרה השכינה בישראל. ואיך 
יתייחדו כל הלבבות של כל ישראל ביחד, על כן ציוה הקב״ה ׳ויקחו לי 
תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו׳ כו׳, וכל אחד התנדב כפי נדבת לבו 

על המשכן, ונתחברו שם כל הלבבות״, ע״כ.

והיינו שכאשר הנתינה באה מתוך רצון האדם וחפץ לבבו, הרי שלא רק 
נתינת ממון יש כאן – אלא נתינת לבו יש כאן! רק באופן כזה מתקבצים 
להם יחדיו לב ועוד לב, ומתחברים להיות לב אחד גדול הנמצא במקום 
שבחר ה׳ לחבר בו כל הלבבות, ובתוך ׳לב גדול׳ זה משרה הקב״ה את 

שכינתו.

אכן  היא  לה׳,  משכן  בניית  קודם  הלב  נתינת  שדווקא  נבין,  מעתה 
מאפשרת ומזמנת את השראת השכינה. בשונה ממחצית השקל הניתן 
אחר שכבר נבנה מעון לשכינה, הרי שהתרומה הניתנת קודם הבנייה, היא 
המעוררת כביכול את השכינה וקוראת לה לבוא אל המעון הנבנה לה. 

לב  את  מעוררת  הכלה  וכלה.  כחתן  נמשלו  הקב״ה  אל  ביחסה  כנס״י 
חתנה ומרצה אותו לבוא ולדור עימה יחדיו, ומשעה שמגלה כנס״י את 
לבה כי כל חפצה בבעלה ולא מחמת חובה בונה לו מעון אלא מחמת 
תשוקתה וכיסופיה אליו, בכך מעוררת רצונו להינשא עימה. אכן, אחר 
כבר  מופיעים  אלו  אך  אהבתו,  לעורר  תמיד  לה  יש  עדיין  הנישואין 
הקשר,  את  שמגבירים  שאף  לבעלה,  כאשה  אליו  שמחויבת  כחובות 
אין זה הביטוי והגילוי הראשוני המבקש שבכלל יהא כאן קשר וחיבור 

ודיורין יחדיו. 

משום כך, דווקא כשבונים מעון לה׳, אין מקום לחובה ולכפייה, שהרי 
בזה אין גילוי אמיתי של רצון הלב, ולא בזה תבא לידי ביטוי תשוקת 
הכלה אל בעלה. הלא את זאת יחפוץ – את ליבה! ואף היא, את זאת 
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תחפוץ ליתן לו – את ליבה! ובמה אפוא יוודע כי נתינת לב יש כאן? 
את  המביא  הוא   - זה  רצון  גילוי  לבו׳.  ידבנו  אשר  ׳איש  יש  כאשר 

השראת השכינה.

כי בכל פעם שחזרה השכינה לשרות בישראל, הוקדמה לכך  ונבחין, 
התנדבות הלב.

בתחילה במשכן, כאמור, ״כל איש אשר ידבנו לבו״. 

בבית ראשון, קודם בנין הבית, דוד המלך פונה ומעורר נדבת לבם של 
ישראל  צו מלכותו לפקוד על כל  אין הוא מטיל  ישראל לבנין הבית, 
ידו  למלאות  מתנדב  ״ומי  לבם:  נדבת  את  מבקש  אלא  ממונם,  לתת 

היום לה׳״ )דה״י א כ״ט, ה(. 

ישראל  ושרי שבטי  ״ויתנדבו שרי האבות  היא ההיענות:  רבה  ואמנם 
ושרי האלפים והמאות ולשרי מלאכת המלך. ויתנו לעבודת בית הא-

להים זהב ככרים חמשת אלפים וגו׳״ )שם ו-ז(.

אף כאן לא נתינת ממון לבד היה אלא נתינת הלב והעם נתנו בשמחה 
ובלב שלם: ״וישמחו העם על התנדבם כי בלב שלם התנדבו לה׳ וגם 

דויד המלך שמח שמחה גדולה״. )שם ט( 

והרי לאמיתו של דבר אין הממון שייך להם, הכל מאתו ית׳ והכל שלו 
הוא. וכי נוטל אדם מכספו שלו ונותן להקב״ה?! הן לו הכסף ולו הזהב 
ואינו זקוק לכספם של בשר ודם. וכפי שאומר שם דוד: ״וכי מי אני ומי 
עמי כי נעצור כח להתנדב כזאת כי ממך הכל ומידך נתנו לך״ )שם יד(. 

אולם לדבר אחד כביכול כן זקוק הוא ית׳: ללבם, לגילוי רצונם וחפצם! 

כאשר ישראל העניקו נדבת לב מתוך חפץ ורצון ומתוך חדווה ושמחה, 
נתינת  אלא  כאן,  יש  ממון  נתינת  רק  לא  כי  רואה  הלבבות  בוחן  אזי 

הלב יש כאן.

לתרומת  שהתנדבו  אחר  תיכף  דוד,  ותפילת  בברכת  הדבר  ומודגש 
המקדש: ״ה׳ א-להינו כל ההמון הזה אשר הכינונו לבנות לך בית לשם 
קדשך מידך הוא ולך הכל. וידעתי א-להי כי אתה בוחן לבב ומישרים 
תרצה אני ביושר לבבי התנדבתי כל אלה ועתה עמך הנמצאו פה ראיתי 

בשמחה להתנדב לך״. )שם ט״ז-יז(

לא  חובה,  גזירת  מטילים  אינם  ונחמיה  עזרא  שני.  בבית  הוא-הדבר 
בענין העליה ולא בענין בנין ירושלים ובנין הבית. ורוח התנדבות העם 
״מי בכם  ציווי אלא:  כורש איננה  נושבת היטב בפסוקים. אף הכרזת 
מכל עמו יהי א-להיו עמו ויעל לירושלים אשר ביהודה ויבן את בית ה׳ 
א-להי ישראל וגו׳״ )עזרא א, ג(. כמו כן בהמשך הפסוקים מתבאר ענין 
ה׳התנדבות׳: ״ומראשי האבות בבואם לבית ה׳ אשר בירושלים התנדבו 

לבית הא-להים להעמידו על מכונו״ )שם פס׳ ס״ח(. 

כך גם נחמיה הפועל נשגבות בענין בנין ירושלים ובנין חומתה והגדלת 
יישובה, שעל-כך נאמר: ״ויברכו העם לכל האנשים המתנדבים לשבת 
בירושלים״ )נחמיה יא, ב(. שכן מלבד העולים בגורל היו גם ׳מתנדבים׳ 

בקרב העם לבוא לשבת בירושלים.

נמצא כי נתינת הלב היא ההכנה הגדולה ואבן הפינה לבנין מכון שבתו 
של א-להינו. 

מה  ישראל,  בגאולת  מהרה  לראות  נשואות  עינינו  אשר  כזאת  ולעת 
מאוד ראויה היא פעולת  גילוי לבנו לפני ה׳, הן בתפילותינו לפניו ית׳, 
הן בהגברת חמדת הלב ותשוקתו לבנין בית ה׳ ולעבודת המקדש, כי 
אין לנו אלא זאת - ליתן לבנו אליו למען יביט ויראה כי גובר רצון לבב 
עמו לדור עמו במקום אשר בחר, ואז מהרה ״יתחברו שם כל הלבבות״ 
עיניו  כי שם   – דודה  לב  על  ישראל מתרפקת  כנסת  ליבה של  ותהא 

   .ולבו כל הימים

שני  מבין  הכפורת  ״ודברתי אתך מעל  )כה,כב(:  ביאור הכתוב  גם  זהו 
הכרובים אשר על ארון העדות״, והאריכות ניכרת לעין, כי מאחר שאמר 
״מבין שני הכרובים אשר על ארון העדות״ מה חסר שהוצרך להקדים 
נפרד,  כלי  היא  שהכפורת  מבואר,  ולדברינו  הכפורת״.  ״מעל  ולומר 
יוצא מבין שני הכרובים, הר״ז נחשב כיוצא מבין הכפורת  וכשהדיבור 
והכרובים, ולא מבין הארון והכרובים. ומה שאמר ״אשר על ארון העדות״ 
מוסב על הכפורת המונחת על הארון, ובא לומר כי אמנם הדיבור הוא 
בין הכרובים והכפורת, ונמצא שהוא יוצא מתוך כלי הכפורת, מ״מ יש 
לו יחוס גם לארון בכך שהכפורת מונחת על ארון העדות, והארון הוא 
הרמב״ן  שביאר  כפי  שעליו,  הכפורת  מכלי  הדיבור  שיצא  לכך  הגורם 
)שם,כא(: ״ודברתי אתך מעל הכפורת מבין שני הכרובים, בעבור שהוא 
על ארון העדות״. )ולדברינו הכתוב בא להדגיש דאף שהארון כלי אחר 
מ״מ הדיבור מתיחס גם אליו, וזה חידוש יותר ממש״כ הרמב״ן, דלדבריו 

הכל כלי אחד, ודו״ק היטב(. 

ונפ״מ בדברינו, בהא דתניא בתוספתא סוף זבחים )פי״ג מ״ח( דהיתר 
הבמות הוא בזמן שאהל מועד נטוי כדרכו ואין הארון נתון שם, וכאשר 
ואין  ויל״ע איך הדין אם הארון שם  הארון שם אסור להקריב בבמות. 
הכפורת עליו, והוא תלוי במשנ״ת, דאם הארון והכפורת הם שני כלים, 
גורם  והבמות אסורות, דהארון  עיכוב בהעדר הכפורת,  מסתברא דאין 
לאיסור ולא הכפורת, אבל אם נימא דהוו כלי אחד יל״ע בזה, דיתכן דרק 
ארון שלם גורם איסור הבמות, וכיון שהכפורת חסרה והיא כלי אחד עם 

הארון אין כאן ארון שלם.

עוד נפ״מ לענין משיחה בשמן המשחה, דהנה בכל הכלים סגי בנתינת 
שמעתי  ]כך  כולו,  על  קדושה  שתחול  כדי  מקצתו  על  המשחה  שמן 
ממו״ר הגרמ״ד הלוי זצ״ל בשם מרן זצ״ל[, ולפ״ז אם הארון והכפורת 
הם כלי אחד סגי בנתינת שמן על הארון לבד, אבל אם הם שני כלים 

צריך ליתן שמן על הכפורת בפני עצמה. 

המשחה:  שמן  מעשה  בציווי  )ל,כו(  תשא  כי  בפ׳  בקרא  לדקדק  ויש 
״ומשחת בו את אהל מועד ואת ארון העדות״, ומדלא הזכיר את הכפורת 
דלא  משמע  כליהם,  את  ובמזבח  ובמנורה  בשלחן  שם  שהזכיר  כפי 

הוצרך לתת שמן על הכפורת, וש״מ דחשיבי כלי אחד, וצ״ע.

וכו׳,  אין מתיכין  ״כלי הקדש שניקבו  נפ״מ, דבזבחים פח. תניא:  ועוד 
)וע׳ רמב״ם  וצריך לעשות אחרים במקומם  אותן״,  אין מתקנין  נפגמו 
פ״א מכלה״מ הי״ד וט״ו(, ובפשטות ה״ה בארון, ויל״ע בנפגמה הכפורת, 
האם צריך לחדש גם את הארון, וכן להיפך אם נפגם הארון. ולכאורה 

הוא תלוי בדברינו, דאם הם שני כלים, ודאי דפגימת האחד אינה נוגעת 
לשני, וסגי בתיקון האחד שנפגם, אבל אם הם כלי אחד, לכאורה צריך 
לחדש שניהם. וכיו״ב יל״ע בהא דכתיב )כה,ט( ״וכן תעשו״ וכתב רש״י: 
״לדורות, אם יאבד אחד מן הכלים, או כשתעשו לי כלי בית עולמים וכו׳ 
כתבנית אלו תעשו אותם״, עכ״ל, יל״ע כשאבד חלק מהכלי, האם צריך 
וכן אם באו לעשות כלי בית  לעשות כולו חדש או סגי בעשית חלקו, 
עולמים אם רשאים לעשות רק חלק מהכלי חדש. ואי נימא בזה ובזה 
נפ״מ בנאבדה הכפורת לבד או הארון  כולו, א״כ איכא  דצריך לעשות 
לבד, וכן בבית עולמים אם רצו לחדש רק כפורת או רק ארון, דאם הם 
שני כלים בודאי סגי בעשית החלק שנאבד, או בחידוש אחד מהם, אבל 
אם חשיבי כלי אחד יתכן דגם אם נאבדה רק הכפורת יצטרכו לעשות 
אף ארון חדש, וכן אם באו לחדש הכפורת יצטרכו לחדש אף את הארון, 
)אלא שלא מצינו שעשו ארון אחר, ואף בבית שני שלא היה ארון לא 
השתדלו בזה, וכתב בגור אריה שהבאנו לעיל דטעם הדבר משום שלא 
היה להם את העדות, ומשמע שאם היה להם היו עושים(. ויש להוסיף 
עוד, דכך או כך, כשעושים ארון חדש איכא נמי לדינא דאין נותנים עליו 

הכפורת קודם שמניחים בו את העדות.

הכפורת  את  התורה  החשיבה  מדוע  בירור  טעון  הדבר  אכתי  אמנם 
והארון לשני כלים נפרדים ואינם נחשבים ככלי אחד.

ונראה הביאור בזה, דבפרשת מזבח הפנימי )ל,ו( נאמר: ״ונתתה אותו 
לפני הפרוכת אשר על ארון העדות, לפני הכפורת אשר על העדות, אשר 
אועד לך שמה״. והנה מה שהוסיף ״לפני הכפורת אשר על העדות״ הוא 
כדי לקבוע מקום המזבח במדויק, שיהיה מכוון כנגד הארון, כי בתחילה 
הזכיר רק שיהיה לפני הפרוכת, ולא ביאר היכן, אולם צ״ב אמאי תלה 
מקומו לפני ׳הכפורת׳ שהיא חלק מהארון, ולא כ׳ ״לפני הארון אשר בו 
העדות״. וכבר נתעורר לזה הרמב״ן שם )פסוק א(, וביאר שבא לעורר 
במדת  הקטורת  כי  הזהב,  מזבח  על  הנקטרת  הקטורת  של  ענינה  על 
הדין, ע״ש. ויתכן הביאור בזה, לפי המבואר באוצ״ח )שער הארות זו״ן 
פ״ח(, דהיוצא מיסוד אבא הוא הארון, והאורות אשר בתוכו הם לוחות 
התורה שבכתב, והלבוש שלוקח מיסוד אמא הוא הכפורת הפרוש על 
הארון. וכיון שהארון והלוחות הם כלים ואורות מאבא הרי זה חסד ואין 
צריך כפרה, ורק נגד הכפורת שלוקח מיסוד אמא שהוא דין צריך קטורת 
ומגין,  מסך  היא  וגם  כפרת,  אותיות  שפרכת  גם  וידוע  זה,  נגד  לכפר 
שבא  שפיר  אתיא  והשתא  דכפרת,  דומיא  אמא  מיסוד  היא  גם  ואולי 
לבאר מדוע מקום המזבח כנגד הכפורת דוקא, כי עיקרו להגן מהדינים 
הבאים מכפרת )ואולי גם מפרוכת(. ולפ״ז הרי נהיר ובהיר מדוע הארון 

   .והכפורת הם שני כלים שונים
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