
הימים ימי דרישה לציון. 
שבעה  במקדש  ניטל  לולב  היה  בראשונה  מא.(:  )סוכה 
ובמדינה יום אחד. משחרב בית המקדש התקין רבן יוחנן 
למקדש,  זכר  שבעה  במדינה  ניטל  לולב  שיהא  זכאי  בן 
ובגמ' מנא לן דעבדינן זכר למקדש, א''ר יוחנן דאמר קרא 
)ירמיה ל( 'כי אעלה ארוכה לך וממכותיך ארפאך נאם ה' 
כי נדחה קראו לך ציון היא דורש אין לה' דורש אין לה - 

מכלל דבעיא דרישה.
נשים לב: לא מדובר כאן על זכר לחורבן. עניני זכר לחורבן 
נתבארו בגמ' ]ב"ב ס:[ מסברא פשוטה, ללא צורך בראיה. 
אבל כאן מדובר על זכר למקדש! הגמרא תמהה - שישראל 
יטלו לולביהם בכל המקומות כמו בבית המקדש בעצמו – 

דבר זה אומר דרשני – מה פתאום??? מנא לן??? 
והתשובה – רואים בפסוק כי ציון בעיא דרישה. וממילא, 
נטילת הלולב בכל מקום כמו במקדש – זה נחשב שאנו 

דורשים את ענין המקדש. 
מדוע?

יהידע:  בן  בספרו  זי"ע  חיים  יוסף  רבינו  של  לשונו  הילך 
על  מורה   - המקדש  שבזמן  לעניינים  שעושים  הזכר  'כי 

האמונה וההבטחה שתחזור עטרה ליושנה!'
לאמר: כשאנו נוטלים את הלולב ומיניו בימי חול המועד – 
אנו מכריזים בזאת: שכינה הקדושה בתוכנו, ובית קדשנו 

ותפארתנו יקום וגם יהיה!
בימים  דווקא  למקדש  זכר  ענין  נתקן  מדוע  מאיליו  מובן 
אלו. הדבר כה מתבקש. כאשר כל ענינו של יום הוא זכר 
היא  ירושלים   – בישראל  השכינה  השראת   - כבוד  לענני 

עצמה ראש שמחתנו.
***

שנה  מידי  מתרוצצים  וטף  נשים  אנשים  רואים  וכשאנו 
שינה  ראינו  'לא  בבחינת  בחג,  עיה"ק  ירושלים  ברחובות 
בעינינו'... חוץ מהכותל המערבי כמובן, הולכים מחיל אל 
משם  אהרן,'  ב'תולדות  השואבה  בית  לשמחת  זכר  חיל. 
שניות  הקפות  עד  נטויה  והיד  ב'חורבה',  כותיקין  להלל 

ב'חברת אהבת שלום', ועד בכלל. 
עם ישראל מחפשים משהו... מחפשים מישהו.

וּבָרְחֹבוֹת  וָקִים  ְ שּׁ בַּ בָעִיר  וַאֲסוֹבְבָה  א  נָּ אָקוּמָה 
י - אָהֲבָה נַפְשִׁ ה אֵת שֶׁ אֲבַקְשָׁ

ואם תמצאו אותו, את המבוקש, את ה'נעדר'... –
ידוּ לוֹ?  גִּ מְצְאוּ אֶת דּוֹדִי,  מַה תַּ אִם תִּ

חוֹלַת אַהֲבָה אָנִי!!! שֶׁ
***

ולפני שאנו נדחפים עם הלולב, מפלסים דרך להקיף את 
לדמיין   - העינים  את  לעצום  נוכל  למקדש,  זכר  התיבה, 
ירושלים  את  כעת  הממלאים  אדם''  ''צאן  אותם  כל  את 
המינים  ארבעת  ובידיהם  מהלכים  יהיו  איך  במועדיה, 
ל''צאן  בנוסף  'חומרות'(,  לא  הדין,  מעיקר   - )למקדש 
קדשים'' – בקר וצאן לחגיגה, שמחה ועולות ראיה. מגיעים 
שם  חוֹגֵג.  הָמוֹן  וְתוֹדָה  ה  רִנָּ קוֹל  בְּ אֱ-לֹהִים  ית  בֵּ

באים לראות ולהיראות, כפשוטו, את פני האדון ה'. 
בעיר הקודש -  בכל פינה מחלקים בשר שלמים וחגיגה, 
הנאכלים בכל העיר )צריך סוכה?(, שאיבת המים בששון, 

בלילה המאיר כיום.
של  המיוחד  המעמד  את  לתאר  נוכל  במיוחד,  זו  בשנה 

קריאת 'הקהל'. 
...יום אחד זה יהיה.

...''תחזור העטרה ליושנה'' – ועוד הרבה יותר! 
אשרי עין תראה שמחת קהלנו,

רוח  שואבת  עם  השואבה,  בית  שמחת  תראה  עין  אשרי 
הקדש ברוח נדיבה.

ם נָוֶה  לִַ חֲזֵה צִיּוֹן קִרְיַת מוֹעֲדֵנוּ עֵינֶיךָ תִרְאֶינָה יְרוּשָׁ
אֲנָן )ישעי' לג(, במהרה בימינו אמן. שַׁ

דבר המערכת

10 ן  ו גלי  • ג  כות ה'תשפ" ד, חג הסו בס"

תוס' סוכה )נ' ב' ד"ה חד( הביאו מהירושלמי, דיונה בן אמיתי מעולי 
רגלים היה, ובשמחת בית השואבה שרתה עליו שכינה, וצ"ב.

ולהבין העניין נקדים דברי רש"י בפרשת ויקרא )ב' י"ג(, עה"פ "ולא 
ימי  מששת  למלח  כרותה  שהברית  אלהיך".  ברית  מלח  תשבית 
בראשית, שהובטחו המים התחתונים ליקרב במזבח, במלח וניסוך 
המים בחג. והוא כמ"ש בב"ר )ה' ד'(, לא פירשו המים התחתונים מן 
העליונים אלא בבכיה, הה"ד )איוב כ"ח( "מבכי נהרות חבש". ופירש 
במדרש  ואיתא  לשכינה.  קרובים  להיות  זכו  שלא  על  וז"ל,  ביד"מ 
שוח"ט, שזכו ע"י כן לניסוך המים, עכ"ל. והוא כעין מה שאמרו שם 
ובהו", משל למלך שקנה  "והארץ היתה תהו  במדרש לעיל, עה"פ 
לו שתי שפחות. שתיהן באוני אחת ובטימי אחת. על אחת גזר שלא 
תזוז מפלטין, ועל אחת גזר טירודין. ישבה לה אותה השפחה תוהה 
ובוהא. אמרה, שנינו באוני אחת ובטימי אחת. זו אינה יוצאה וזזה 
על  עליהם  הוטלה  כי  הוא  העניין  אלא  טירודין.  גזר  ועלי  מפלטין, 
המים התחתונים שליחות. וכמשאה"כ )ישעיה נ"ה י'(, "כי אם הרוה 
ונתן זרע לזורע ולחם לאוכל". והם  את הארץ, והולידה והצמיחה. 

סובלים לשם כך סבל רוחני.
אתה  גליו  בשוא  הים  בגאות  מושל  "אתה  ב'(  ס"ט  )ח"א  ובזוהר 
בגין  לון,  הוא  שבחא  ממש,  תשבחם  י'(.  פ"ט  )תהלים  תשבחם" 
דסלקין בתיאובתא למחמי. אתה משבח אותן על כך. כי הרי כוונתם 
כמים  לשכינה  קרובים  ולהיות  מצבם,  משפל  להתרומם  רצויה. 
העליונים. ונחמם הקב"ה וכרת עמם ברית, שלא יפסידו הפסד רוחני 
מחמת עסקם בזיכוי הרבים. אלא גם הם יזכו ליקרב במזבח במלח 

ובניסוך המים.
פי'  מלח.  בברית  כהונה  מתנות  כ"ד  לאהרן  ניתנו  קרח  ובס"פ 
שהמתנות ניתנו לו בתנאי שיהא נוהג מנהג מים התחתונים לזכות 
את הרבים. וזהו סוד דברי רש"י שם שכתב וז"ל, כרת ברית עם אהרן 

בדבר הבריא ומתקיים ומבריא את אחרים עכ"ל ודו"ק.

  ויהי בשלם סוכו  
הגאון הגדול רבי שלמה פישר זצ"ל  נכתב ונמסר ע"י הג"ר יוסף שימל

יושבין  כשישראל  מדרש  הביאו  הבא(  ד"ה  א'  )מ'  ברכות  )ובתוס' 
מצות,  בלא  והן  ידיהן  שיטלו  עד  זה  את  זה  וממתינין  השלחן  על 
השטן מקטרג עליהם, וברית מלח מגין עליהם עכ"ל. פי', דאמרינן 
בסנהדרין )ק"ג ב'( גדולה לגימא שמקרבת את הרחוקים, שגורמת 
אהבת רעים וקירוב הלבבות. ומברית מלח למדנו גודל מעלת זיכוי 

הרבים ודו"ק(.
העצמית  הרוחנית  על השתלמותו  המוותר  הח"ס, שכל  כתב  וכבר 
בזה  והאריך  יפסיד.  שלא  הוא  מובטח  הרבים,  בזיכוי  עסקו  מפני 
הח"ס בדרושיו בהבדל בין אברהם לנח, שנח דאג רק לשלמות עצמו 
משא"כ אברהם מסר עצמו מסירות נפש רוחנית לזכות את הרבים. 
ולפמש"נ, יסודתה של הבטחה זו בהררי קודש, בברית שנכרתה עם 

המים התחתונים.
ונבחר חג הסוכות דוקא לניסוך המים. כי הנה ז"ל הגר"א בשה"ש 
בבניין  תלוי  שהיה  כבוד  ענני  להיקף  זכר  שהוא  סוכות  ד'(,  )א' 
המשכן כידוע. ובזה יתורץ מה שהקשו, למה אנחנו עושים סוכות 
בתשרי. כיוון שהוא נגד היקף ענני כבוד, היה ראוי לעשות בניסן, כי 
בניסן היה תחילת היקף עננים. אבל נראה, לפי שכשעשו את העגל 
נסתלקו העננים ואז לא חזרו עד שהתחילו לעשות המשכן. ומשה 
מלאכת  על  וציוה  משה",  "ויקהל  יוהכ"פ  ולמחרת  ביוהכ"פ,  ירד 
נדבה  עוד  אליו  הביאו  "והם  וכתיב  תשרי.  בי"א  היה  וזה  המשכן, 
בבקר בבקר" ב' ימים, הרי י"ג בתשרי. ובי"ד בתשרי נטלו כל חכם 
לב ממשה את הזהב במניין ומשקל. ובט"ו התחילו לעשות, ואז חזרו 
ענני כבוד. ולכך אנו עושין סוכות בט"ו בתשרי, עכ"ל. )וא"ש בדבריו 
מה שתמהו המפרשים, מפני מה אנו עושים זכר לענני כבוד ולא למן 
ביו"כ  והנה  ט'(.  )א( בהערה  ליישב בדרוש לסוכות  ועמש"כ  ובאר 
שהוריד משה לוחות האחרונות נתגלה ונודע שהקב"ה נתפייס עם 
ישראל ומחל להם חטא העגל. אבל עדיין לא נודע אם נתפייס ומחל 
גם לאהרן, שכתוב בחטא העגל, "ובאהרן התאנף ה' מאד וגו'". אבל 

סי'  או"ח  הגר"א  ובביאור  המזבח.  את  מקיפין  יום  בכל  תנן,  )מה.(  סוכה 
תר"ס דהיינו דכתיב ושמחתם לפני ד' א-להיכם שבעת ימים "והוא בשעת 

ההקפה" עכ"ל. 
ובעזה"י בקרוב צריכין לידע מי מקיף, ואם המצוה גם בזרים ]ועי' בהגר"א 
ר"ס תר"ס שתמה על מנהגינו שגם זרים מקיפין, שהרי אין ההקפה אלא 
בכהנים כי אין זר נכנס בין האולם ולמזבח. ונבאר הדברים ונראה אם אליבא 

דכו"ע הוא, ועד היכן מותר לזרים להכנס בבית המקדש במהרה בימינו[.
א.בגמ' נחלקו אי מצות הקפת המזבח בימי הסוכות היינו רק בערבה 
ובטור  בלולב,  דמקיפין  פסק  לולב  מהלכות  פ"ז  והרמב"ם  בלולב.  או 
כמ"ד מקיפין  דדעתו  וכ' הב"ח  בערבה,  רק שמקיפין  הזכיר  )תרס"ד( 
בערבה. וכן הוא ברי"ץ גיאות. והגר"א בסי' תר"ס כתב דהוא פלוגתת 
המחבר והרמ"א אי מי שאין לו לולב מקיף, דלהמחבר שכ' דמקיף היינו 

משום דס"ל דקי"ל מקיפין בערבה, והרמ"א פסק דמקיפין בלולב.
שאין  ולמזבח  האולם  בין  מהן  'למעלה  תנן  מ"ט  פ"א  בכלים  והנה 
בעלי מומין נכנסים שם'. ונחלקו הרמב"ם והרמב"ן אם דין זה מה"ת, 
דהוא  כתב  ס"ט  ל"ת  הלאוין  במנין  וכן  הט"ו  מביא"מ  פ"א  דהרמב"ם 
בעלמא  קריבה  והיינו  יגשו  לא  המזבח  דואל  מלאו  דאורייתא  איסור 
א'  עליו מהא דבסוכה מ"ד  בלא עבודה, אבל הרמב"ן בסה"מ הקשה 
אי' דבעלי מומין מקיפין בערבה, ואם הוא איסור דאורייתא איך מקיפין 

)וכ"ד הר"ש והרא"ש בכלים שאינו איסור תורה(.
יכולין ליכנס כי עשה  ד' הר"מ, דבעלי מומין  ובמגילת אסתר שם תי' 
ויש  ל"ת[.  דוחה  נמי  דהלל"מ  ]ופשיט"ל  יגש  דלא  ל"ת  דוחה  דערבה 
הצבור  על  אלא  פרטי  אדם  על  המצוה  אין  דבפשוטו  בדבריו,  להעיר 
]וכמו למ"ד ערבה בזקיפה[, וא"כ אכתי אינו מחוייב בדבר כי המצוה 

מתקיימת בלעדיו ]ותליא בנדון עדל"ת כשיכול לקיים ע"י אחרים[. 
אם  ואמנם  ליכנס.  מותר  מצוה  לצורך  דהוא  דכיון  האחרונים  תי'  עוד 
גדר האיסור היה איסור כניסה שלא לצורך, הדבר מובן שפיר דזה נקרא 
לצורך, אבל בפשוטו כאן אי"ז איסור משום כניסה שלא לצורך, אלא 
דכיון דנפק"ל מקרא ד'ולא יגשו', שהוא האיסור גם על עצם העבודה 
]והוא כמו גדר לעבודה  בבע"מ, א"כ מסתברא דגם זה בכלל האיסור 

וכעין שכ' הר"ן ריש פסחים שיש הרחקה בדאורייתא[.
אך לפ"ז צ"ע אמאי תני לה בהדי עשר קדושות, דהא אי"ז שייך כלל 

לענין קדושת המקום. 
ועל כן נראה דענין האיסור הוא משום דהוא מקום המקודש לעבודה, 
והרי זה סתירה לקדושתו אם יהיה שם מי שאינו ראוי לעבודה. ולפ"ז 

פשוט דאין היתר ליכנס אפי' לצורך. והדרא קושית הרמב"ן לדוכתה.
ואשר מוכח מזה, דגם המצוה להקיף אינה רק מצוה בעלמא דושמחתם, 
אלא היא חלק מעבודות המקדש, וכשהותרה הקפה לבעל מום, ממילא  

מותר לו ליכנס לשם.
ויסוד הדבר מבואר בריטב"א סוכה שם, אהא דאריו"ח מי אמרת בבעלי 
מומין דילמא בתמימין, ופירש הריטב"א וז"ל "שמא היא כשאר עבודות 
שהן מסורות לתמימין בלבד ולא לבעלי מומין''.   ]ועיי"ש היטב בתוס' 
דמבואר ג"כ מדבריהם כן[. ומינה דמאן דמתיר בבעלי מומין ס"ל דהיא 

מעבודות המותרין לבעלי מומין.

  הקפת המזבח בחג הסוכות  
הגאון רבי יחיאל פישהוף שליט"א

ב. והנה המל"מ כתב דלדעת הרמב"ם כ"ש שלזר אסור להכנס מה"ת. 
שאין  הרמב"ם  מלשן  ודקדק  עליה  פליג  ב,א(  )כלים  בחזו"א  אמנם 
בו  ששיך  במי  האיסור  דעיקר  ומשמע  העבודה,  בשעת  אלא  האיסור 
לתא  משום  הוא  דאם  הנ"ל,  הצדדים  בב'  דתליא  נראה  והיה  עבודה. 
דאיסור עבודה י"ל דאינו אלא במי שבעצמותו הוא ראוי לעבודה. אבל 
יהיה שם מי שאינו  אם הוא משום קדושת המקום, הר"ז סתירה אם 
ראוי לעבודה, לכאורה כ"ש זר שאינו ראוי לעבודה, ]אבל אינו מוכרח 

וכמובן[. 
אינו דמשום לתא דהעבודה אסור,  דגדר הדין  נראה טפי,  היה  ג. אכן 
אלא דכיון שהוא המקום הקרוב יותר לקודש, הר"ז סימן שהוא מקום 
יותר קדוש, בהיות ששם נעשית העבודה. אבל טעם האיסור אינו משום 
ששם  הטעם  ומאותו  המקום,  קדושת  משום  אלא  עצמה,  העבודה 

נעשית העבודה.
ובזה א"ש היטב אמאי מני לה בעשר קדושות, אף דהדבר נלמד מקרא 

דולא יקרבו. ודו"ק. 
ולפ"ז כ"ש דזר אסור ליכנס, וזהו כהמל"מ, אכן ל' הרמב"ם משמע לא 

כן וכמ"ש החזו"א, וצ"ע לפ"ז מה זה שייך להא דעשר קדושות.
ד. ולענין זרים כ' בתוס' דמשמע בגמ' שם דאינן מקיפין, והטעם משום 
דהיא מהמצוות המוטלות על הכהנים. אמנם הגר"א כתב משום דאסור 
לזר ליכנס שם, ולכאורה מבואר מהגר"א דבעצם היא מצוה על הכלל 
ממצוות  היא  אם  נפלאה  פלוגתא  ונמצא  להכנס,  יכול  אינו  דזר  אלא 
משום  שהוא  לטעמיה  והגר"א  כולם,  על  מצוה  דהיא  או  המקדש, 
ושמחתם, דלפי זה גם זרים היו בכלל מצוה זו של הקפה אלא שבפועל 

א"א ]ומ"מ יבוא למקדש כמ"ש התוס'[. 
ה. והנה הרי"ץ גאות הביא בשם הגאון פירוש חדש בהא דמקיפין את 
המזבח וז"ל "כי הקפת המזבח לא היה בה הלוך סביביו אלא עמידה 
באולם הם עומדים סביביו וראיה לדבר שהרי ישראל היו מקיפין ולא 
היה להם להכנס בין האולם ולמזבח". הנה מצאנו ראינו חידוש גדול 
בדבריו בתרתי, חדא דגם זרים חייבים בהקפה, )וביסוד הדבר מתאים 

לדעת הגר"א(, ועוד ס"ל דלעמוד שם מקרי הקפה. 
והנה מש"כ התוס' שזר אינו מקיף - זהו מכח מה שהגמ' דנה על בעלי 
מומין, דמוכח דישראל אין להן מצות הקפה. אך לדעת רב האי הנדון 
בגמ' אי כהנים בעלי מומין נכנסין גם בין האולם ולמזבח, אבל ישראל 

אינן נכנסים רק מקיימים בצד מזרח כנ"ל.  
]אכן עדיין צ"ב מנ"ל לחלק בזה, דאי כמו שכתבו התוס' והריטב"א דדין 
העבודה זו נאמר גם בבעלי מומין, הרי כל זה אינו לדעת הגאון שהרי גם 
ישראל מצווים. ומנין לחדש ב' דינים גם מדיני המקדש, וגם דין נפרד 

שבו מצווין גם ישראל, וצ"ע[.
והנה בעזה"י בקרוב יתכן דיכריעו לעשות הקפות ממש, ולא  יתירו לזר, 
אך מ"מ זר הרוצה להחמיר, יוכל לעמוד שם, ומה שהכהנים מקיפין ממש 

אינו מזיק, ויכול לקיים המצוה לדעת הסוברים כן.
האיסור  דכל  שם  וס"ל  להקיף  לזר  אפילו  התיר  עצמו  גיאות  )וברי"ץ 
אינו אלא משום שלא לצורך ולא כמו שכתבנו בכל דברינו אך המקום 

צר מלהשתרע בו(.   

המשך בעמ' 2



לכבוד מערכת "קול מהיכל"
בקצרה ובראשי פרקים, הנני במענה לשאלתכם - האם יש חיוב סוכה בכהנים ובעולי 

רגלים, ובאיזה אופן. 
א. בשר קדשים קלים נאכל בכל ירושלים, ולכאורה אכילת בשר אינה חייבת בסוכה.
אמנם מצאנו ששבת קובעת למעשר, ודנו הפוסקים לענין פת הבאה בכיסנין האם 
שבת קובעת שתהי' ברכתה המוציא ]עי' הערות על ברכ"י קסח, ה, הערה ח[ ובשבלי 
הלקט דאפי' לאכילת פירות ביו"ט חייב בסוכה )עי' דרכי משה תרלט,ד( וכן בצל"ח 
תתחייב  בסוכות  ביו"ט  ארעי  אכילת  דגם  ו,ז(  )סוכה  המלך  ושער  מט:(  )ברכות 
בסוכה. ועי' מנ"ח י,א, דסוכה קובעת בפת הבאה בכיסנין. ]ובשפ"א פסחים לה, א, 

דן אי אכילת מצוה קובעת למעשר[. 
ולפ"ז יש לדון באכילת מצוה של בשר קדשים, שתהי' חייבת בסוכה משום חשיבותה. 
ולמעשה נראה לחלק בין קביעות מצד שיש מצוה על האדם להתענג, דבזה מחשיב 

את האכילה, לבין מצוה מצד המאכל, דאז יתכן שאין בה כדי לקובעה.
אמנם יתכנו אופנים שחייב, כגון אם יעשו מהבשר 'קציצות' מעורבות בקמח, באופן 

שברכתן בורא מיני מזונות. 
ב. כל האמור הוא בבשר קדשים. אבל באכילת מנחות לכאורה חייבים סוכה ]אפילו 
הי'  וי"א בדעת הרמב"ם שהעזרה  נאכלות רק בעזרה,  היו חולין[. אלא שהמנחות 
מקורה ול"ש סוכה. )ומ"מ מקום המזבח ודאי שלא הי' מקורה, וכדתנן שלא כיבו 
וגם  האש,  מפני  ל"ש  המזבח  ע"ג  סוכה  עשיית  ומ"מ  המערכה,  אש  את  הגשמים 
על הסובב אינו ראוי, ויש לאסור גם מצד בנין, ואמנם אפשר בדרכים משונות, כמו 
לעשות ע"י מחיצת אנשים ושיחזיקו חבריהם בידיהם ענפים לסכך מעל ראשיהם, 

אבל זה דבר רחוק וזר כמובן(.
ולמעשה לענין קדשי קדשים –  בשעת העבודה הכהנים פטורים מסוכה, כמפורש 
בערכין ג:, והרי אכילתן אף היא מכלל העבודה, ותו לא מידי. )ועמש"כ בספרי קצירת 

האומר ערכין שם(. 
כשהגיעו  לכאורה  כי  דרכים,  הולכי  דחשיבי  לומר  אין   - לרגל  העולים  וישראל  ג. 
משום  לפטור  יש  אך  סוכה.  לעשות  וצריכים  דרכים,  הולכי  אינם  כבר  לירושלים 
דעוסקים במצות ההקרבה. גם אחרי ההקרבה  עסוקים לשמור שלא יהי' נותר, ויש 

לפטור מצד זה.
יהיו  שבקרוב  ובתקוה  בתפילה  אריאל,  לבנין  המחכים  ה'  לאוהבי  התורה  בברכת 

הדברים נוהגים הלכה למעשה.

תשובת הגאון רבי אליהו הכהן מונק שליט"א 
ראש כולל להוראה 'אהל המשפט'

בט"ו בתשרי שחזרו ענני כבוד שהיו בזכות אהרן כנודע, )ולפי הזוהר מרומז הדבר בפסוק )במדבר י"ד 
י"ד( "אשר עין בעין נראה אתה ה' ועננך עומד עליהם". נראה אותיות אהרן(. אזי נתברר שגם לאהרן נמחל 
החטא. נמצא חג הסוכות הוא חגו של אהרן. והנה בויק"ר פ"י ובילקוט פרשת נשא. וירא אהרן. מה ראה. 
אמר אהרן, אם בונין הן אותו הסרחון תלוי בהן. מוטב שיתלה הסרחון בי ולא בישראל. משל לבן מלכים 
שנתגאה לבו עליו, נטל את הסייף לחתוך את אביו. אמר לו פדגוגו, אל תייגע את עצמך, תן לי ואני חותך. 
הציץ עליו המלך. אמר לו, יודע אני להיכן הייתה כוונתך. מוטב שייתלה הסרחון בך ולא בבני וכו'. א"ל 
)תהלים מ"ה( "אהבת צדק", אהבת לצדק את בני ישראל ושנאת מלחייבן. "על כן משחך אלהים אלהיך 
שמן ששון מחברך". א"ל, חייך שמכל שבטו של לוי לא נבחר לכהונה גדולה אלא אתה, ע"כ. )ובתנחומא 
וילקוט פרשת תצוה, עה"פ "ואתה הקרב אליך את אהרן אחיך". זשאה"כ "אשרי תבחר ותקרב". אשרי 
מי שבחרו הקב"ה אע"פ שלא קרבו. ואשרי מי שקרבו אע"פ שלא בחרו. איזהו שבחרו זה אברהם וכו', 
אבל לא קרבו, וקרב את עצמו. יעקב וכו' וקרב את עצמו. משה בחרו כו' וקרב את עצמו וכו'. אשרי אהרן 
בכפליים, שבחרו הקב"ה וקרבו וכו', ע"כ. ולכאורה, מה שבח הוא לו, שלא קרב את עצמו, עד שהוצרך 
הקב"ה לקרבו. ובאמת יש לתמוה, שלא מצינו כלל לאהרן שיעשה תשובה על חטא העגל. אכן לפי האמור 
העניין מבואר. כי אסור היה לו לאהרן לעשות תשובה, כי אז כאילו הוא מתנער מן החטא וחוזר ומגוללו על 
ראשם של ישראל. אכן, קרבו הקב"ה, והטיל עליו מטלה של תשובת המשקל שהזכיר רבינו יונה בעיקר 
העשירי )שע"ת ש"א אות ל"ה(, להיטיב פעליו בדבר אשר זדה עליו, ע"ש. וכן מש"כ שם בעיקר העשרים 
וז"ל, להשיב רבים מעון כאשר תשיג ידו וכו'. ודוד המלך ע"ה אמר במזמור התשובה )תהלים נ"א ט"ו(, 
ואף על עון חילול השם, שרק מיתה ממרקת, כתב שם  ישובו".  "אלמדה פושעים דרכיך וחטאים אליך 
רבינו יונה בעיקר הי"ז, וז"ל: כי כאשר האדם משתדל לתמוך ביד האמת, ויעזור אחריה, ויתעורר בדבריה, 
והופיע אורו לעיני בני עמו וכו'. על כן בהרבות פעליו לקדש את השם, ולעורר האמת, להכין אותה ולסעדה, 
ונסלח לו מעון החילול וכו', ע"ש. והנה הוטלה על אהרן מטלה זו. כדכתיב, "יורו משפטיך ליעקב ותורתך 
לישראל". וכתיב )מלאכי ב'(, "תורת אמת היתה בפיהו וגו' ורבים השיב מעון. כי שפתי כהן ישמרו דעת 

ותורה יבקשו מפיהו", וזו היתה תשובתו, ודו"ק. ועמש"כ בזה עוד במאמר ד' בגדי כ"ג(.
נמצא, מעשה אהרן בעגל היה מעשה של מסירות נפש רוחנית עבור ישראל. ולכן בחג הסוכות שכאמור 
הוא חגו של אהרן, שאז נתפרסם שמחל לו הקב"ה על חטא העגל, אזי הוא הזמן לגילוי זה הבא ע"י ניסוך 
המים, שמסירת נפש רוחנית כדי לזכות את הרבים משתלמת בסופה. והנה בפ"ק דאבות, הלל אומר, הוי 
מתלמידיו של אהרן. אוהב שלום ורודף שלום, אוהב את הבריות ומקרבן לתורה. וזה שאמר הלל בשמחת 
בית השואבה )סוכה נ"ג א'(, אם אני כאן, הכל כאן. ואם אין אני כאן, מי כאן. כלומר, אם אין מדתי, שהיא 

מדת אהרן, כאן, אין ממש בשמחה זו.
והנה גם גבי יונה בן אמיתי אמרו רז"ל בילקוט, לא הלך יונה אלא לאבד עצמו בים. והיינו, שבריחתו מלפני 
ה' היה ג"כ מעשה של מסירות נפש רוחנית בעד ישראל. )תדע, שאמר שאוני והטילוני אל הים, ולא אמר 
נינוה. אמר, הגויים  יונה שלא רצה לילך אל  רבש"ע אני חוזר בי ואלך בשליחותך(. כמשרז"ל, מה ראה 
קרובי תשובה הם, אם אומר להם ויעשו תשובה נמצאתי מחייב את ישראל, שאין שומעין לדברי הנביאים 
נינוה היה רעה לישראל, לכן לא היה חפץ  כי העמדת  ג'(. או כמש"כ שם המצודות, על  א'  יונה  )רש"י 
להיות שליח בדבר, כי היה טוב בעיניו שיעמדו ברשעם ויאבדו, ולא יהיו לישראל לשטן, עכ"ל. ואמרו רז"ל 
)מכילתא פרשת בא(, יונה תבע כבוד הבן ולא תבע כבוד האב. והרי זה ממש כמעשה אהרן בעגל. לפיכך 

זכה יונה שתשרה עליו שכינה בשמחת בית השואבה על ניסוך המים בסוכות.
והנה בר"פ פקודי, "אלה פקודי המשכן משכן העדות וגו'. עבודת הלויים ביד איתמר בן אהרן הכהן". ופירש 
רש"י, משכן העדות, עדות לישראל שויתר להם הקב"ה על מעשה העגל וכו'. עבודת הלויים, פקודי המשכן 
וכליו וכו'. ביד איתמר, הוא היה פקיד עליהם למסור לכל בית אב עבודה שעליו, עכ"ל. ומשמע, שמשמרת 
כל חלקי המשכן ביד איתמר היתה. וכ"כ הספורנו. והרמב"ן כתב וז"ל, לא הזכיר כאן פקודת אלעזר, כי לא 
בא הכתוב עתה רק לדבר על מלאכת המשכן, לא על המסעות. ואל יקשה עליך בעבור שימנה כאן מזבח 

הנחושת והיא פקודת אלעזר וכו', עכ"ל.
עכ"פ, יהא היאך שיהא, עשה הכתוב עיקר את איתמר בפרשה זו. והנה בשה"ש )ג' ט'( כתיב, "אפריון עשה 
לו וגו' תוכו רצוף אהבה מבנות ירושלים". ופירש רש"י, "אפריון עשה לו", זה אהל מועד. וכ"ה במדרש. 
ירושלים פירושו על כלי המשכן, שנעשו מנדבת אהבה של  ולפ"ז מה שכתוב תוכו רצוף אהבה מבנות 
ישראל. והנה הפסוק "תוכו רצוף אהבה מבנות ירושלים" ר"ת איתמר, שכאמור משמרת כל כלי המשכן 

היתה בידו.
וטעם הדבר כי איתמר דבק יותר במדתו של אהרן להיות שושבינא דמטרוניתא, ואילו אלעזר התדמה יותר 

למשה שהיה שושבינא דמלכא וכמשי"ת לקמן.
ובשירת הים "זה אלי ואנוהו", פירש רש"י אעשה לו נוה. ובגמ' שבת )קל"ג ב'( ואנוהו, הוי דומה לו, ופירש 
רש"י, ולשון אנוהו אני והוא. אעשה עצמי כמותו לדבק בדרכיו. והיינו עניין הזדהות מתוך אהבה, כדרך 
שהבן מתוך אהבתו לאביו, מחקהו ועושה עצמו כמותו. נמצא ב' הפירושים עניין אחד. שהרי המשכן שעליו 

נאמר אעשה לו נוה, תוכו רצוף אהבה וכנ"ל.
ד"א  החורף.  את  נושק  ביום שהקיץ  נשק".  ביום  לראשי  "סכותה  ה"ב(,  דיבמות  )פט"ו  בירושלמי  והנה 
נכנס.  והעה"ב  יוצא,  העוה"ז  זה.  את  זה  נושקין  עולמות  ששני  ביום  ד"א  גוג.  של  נשקו  זה  נשק,  ביום 
ונראה פשוט, דלשלושת הלשונות קאי על יום הו"ר. שבו נגמר הקיץ, שהרי למחר מזכירין גשם. והוא יום 
מלחמת גוג ומגוג לע"ל, כמ"ש הרוקח. ובאותו יום נגמר עניין עוה"ז, ומתחיל למחר ביום שמ"ע עוה"ב, 
כמו שהארכנו במ"א. והנה אומרים בהושענות, "אני והו הושיעה נא". ופירשו התוס' )סוכה מ"ה א' ד"ה 
ואני(, משום דכתיב "ואני בתוך הגולה" וכתיב "והוא אסור בזיקים", כביכול הוא בעצמו. והיינו הושענא 
שיושיע לעצמו, עכ"ל. והוא בקשת רחמים על מלחמת גוג ומגוג. נמצא, בשירת הים אמרו ישראל אני והוא, 
שהם מזדהים עם הקב"ה לדבק בדרכיו ולעשות לו נוה. ואילו בהושענות אנו אומרים אני והו הושיעה נא, 
שהקב"ה יזדהה עמנו, וכמש"כ "בכל צרותם לו צר", שהוא כביכול אסור בזיקים מתוך הזדהות עם ישראל. 
והנה סיפא דהך קרא "סכותה לראשי ביום נשק אל תתן ה' מאויי רשע זממו אל תפק". פי', רשע הוא גוג, 
שבא להשמיד את ישראל. ואנו מבקשים רחמים ע"ז. והנה 'אל תתן ה' מאויי רשע' ר"ת איתמר. שבזכות 
אהל מועד שישראל מזדהים עם הקב"ה ועשו לו נוה שממונה עליו איתמר, שלכן הוא ר"ת תוכו רצוף 

אהבה מבנות ירושלים, יזדהה הקב"ה עמהם להלחם בגוג ומגוג.
והנה הזכרנו לעיל, דלאחר מלחמת גוג ומגוג בהו"ר, מתחיל בשמ"ע עניין עוה"ב. והנה בגמ' ברכות ל"ד ב', 
כל הנביאים כולן לא נתנבאו אלא לימות המשיח. אבל לעוה"ב, "עין לא ראתה אלהים זולתך". והנה ר"ת 
אלו הוא אלעזר. נמצא חג הסוכות נגד אהרן, שנמחל לו חטא העגל. ושני ימים אחרונים, הו"ר ושמ"ע, הם 

כנגד שני בניו הנותרים ע"י תפילת משה בעדו שעשתה מחצה, איתמר ואלעזר, ודו"ק.
)והנה ידוע כי אהל מועד היה הציור של כל הבריאה, שלכן אמרו רז"ל )ברכות נ"ה א'( יודע היה בצלאל 
לצרף אותיות שנבראו בהן שמים וארץ. וכמו"כ נבנה המשכן בל"ט מלאכות כנגד ל"ט מלאכות של מעשה 
בראשית הרמוזים בל"ט לשונות שבפיוט יוצר לפרשת שקלים )אז ראית וספרת והכנת וחקרת וגו'( כידוע 

כל זה בדברי הגר"א.
וז"ל הציוני בפרשת תרומה, נכלל בבנין המשכן העוה"ז. כתיב בבראשית ברא וגו' ובמשכן יריעות עזים 
לאהל. בשני - יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל. ובמשכן - והבדילה הפרוכת לכם. בשלישי - יקוו המים, 
ותכל. בבריאת עולם  ויכולו. ובמשכן   - וכו'. בשביעי  יהי מאורות. ובמשכן  כיור. ברביעי  ועשית  ובמשכן 
כתיב ויברך אותם אלהים. ובמשכן - ויברך אותם משה וכו' בבריאת עולם ויקדש אותו, ובמשכן ויקדש 

אותו וכו' עכ"ל.
והנה לפמש"נ בדברינו, איתמר הממונה על המשכן, רומז לשלמות התקון של העוה"ז בימות המשיח, שאז 
יבאו מעשי בראשית לידי תקונם השלם, לעומת אלעזר הרומז לעוה"ב שעליו נאמר עין לא ראתה אלהים 

זולתך. ולכן נמסרה לו מצות פרה אדומה שהיא בסוד בינה מזוקק שבעתים, שהיא סוד עוה"ב כנודע.
הוצרך  נמצא שאלעזר  חוקה.  לאחרים  פרה,  מגלה טעמי  אני  לך  לו הקב"ה למשה  ארז"ל שאמר  והנה 
לעשות על דעת משה. ואין ספק שנשתוקק לידע סודה, ועל זה באה ההבטחה עין לא ראתה וגו' יעשה 
למחכה לו. והנה עין לא ראתה אלהים זולתך יעשה למחכה לו בגימ' גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך 

)עה"כ(. ]גימ' זו שמעתי מחכ"א[.

וכל  תכן  בזרת  ושמים  מים  מי מדד בשעלו  בראשית,  על מלאכת מעשה  כתיב  י"ב(  )מ'  בישעיהו  והנה 
בשליש עפר הארץ ושקל בפלס הרים וגבעות במאזנים. מי תכן את רוח ה' ואיש עצתו יודיענו. את מי נועץ 
ויבינהו וגו'. הלא תדעו הלא תשמעו וגו', הלא הבינותם מוסדות הארץ וגו'. והנה 'מי תכן את רוח ה'' ר"ת 

איתמר ודו"ק(.
ושמ"ע  ויו"כ  לר"ה  הדרוש  בסוף  והנה  כנגד שמ"ע.  אלעזר  ואילו  הו"ר,  כנגד  איתמר  כי  למידין,  נמצינו 
נתבאר, כי הו"ר יומו של דוד, ואילו שמ"ע יומו של שלמה ע"ש. ויובן בזה פרשה סתומה בספר שמואל )א' 
ב' כ"ז( ויבא איש אלהים )זה אלקנה. רש"י( אל עלי ויאמר אליו וגו', אמר אמרתי ביתך ובית אביך יתהלכו 
לפני עד עולם. ועתה נאם ה' חלילה לי כי מכבדי אכבד ובוזי יקלו, ופירש רש"י, מתחלה נתתי כהונה גדולה 
לאלעזר וכו'. ובימי פלגש שפקרו ישראל ברוב המצות, ומי גרם להם, פינחס וכיו"ב שהיה להם לסבב מעיר 
אל עיר ולהוכיחם, נטלתי הכהונה גדולה מהם, ונתתיה לך, שמבני איתמר אתה. ואמרתי יתהלכו לפני עד 
עולם וכו'. כי מכבדי אכבד, את בני פינחס שכבד אותי בשטים )במדבר כ"ה( וכן היתה בימי שלמה כשנבנה 
ביהמ"ק )מ"א ב'( ויגרש שלמה את אביתר מהיות כהן לה', כדבר ה' אשר דבר אל בית עלי. ונעשה צדוק 
כ"ג תחתיו, שהיה מבני פינחס עכ"ל. וברד"ק )שם ל"ה( זה היה כשהיה בורח דוד מפני אבשלום שנסתלק 
אביתר והיה צדוק כ"ג וכו'. אבל לא היה כ"ג עד שנמשח שלמה וכו'. וקודם היום הזה לא היה מסולק 
זרע עלי מכהונה גדולה. שהרי היה אחיה בן אחיטוב נושא אפוד במלחמת שאול. ואחימלך היה כ"ג בנוב, 

ואביתר בנו היה כ"ג עד שהוקם צדוק עכ"ל, ודו"ק.
ומובן נמי מש"כ רש"י, בימי פלגש שפקרו ישראל ברוב המצות, ומי גרם להם פינחס וכיו"ב שהיה להם 
לסבב מעיר לעיר ולהוכיחם, דהיינו לעשות מעשה אהרן, וכדתנן במס' אבות, הלל אומר הוה מתלמידיו של 
אהרן אוהב את הבריות ומקרבן לתורה. ואילו פינחס נהג מנהג משה שהיה שושבינא דמלכא לקנא קנאת 
ה"צ ומרוחק מן העם, וכתיב בימים ההם וגו' איש כל הישר בעיניו יעשה ולפיכך ניטלה הכהונה הגדולה 

ממנו וניתנה לאיתמר שהיה בחינת שושבינא דמטרוניתא וכנ"ל.
והנה בתהלים ע"ו, "נודע ביהודה אלהים וגו'. ויהי בשלם סוכו וגו'". ויבואר בהקדם מש"כ במאמר עשר 
קדושות. וז"ל שם, במ"ר פרשת וירא )נ"ו י'(, אברהם קרא אותה יראה וכו' שם קרא אותה שלם וכו' אמר 
הקב"ה וכו' הריני קורא אותה ירושלם כמו שקראו שניהם, יראה שלם. ובספרי החסידות נדרשת תיבת 
יראה בקמ"ץ. והיינו שירושלים כוללת מדת היראה ומדת השלום. ויבואר, בהקדם גמ' פ"ק דסנהדרין )ו' 
ב'(, משה היה אומר יקוב הדין את ההר, אבל אהרן אוהב שלום ורודף שלום. והנה אמרו רז"ל, לא חרבה 
ירושלם אלא מפני שהעמידו דבריהם על ד"ת. פי' שנהגו בה מדת הדין, ולא מדת השלום. וירושלם צריכה 
שניהם, אמת ושלום. וזשאה"כ )זכריה ח' י"ט(, "כה אמר ה' וגו' צום הרביעי וגו' יהיה לבית יהודה לששון 
ולשמחה וגו'". דהיינו, כי עיה"ק ירושלים תבנה ותכונן, ויבוטלו ד' הצומות שעל חורבנה. אבל בתנאי אחד, 

והוא "האמת והשלום אהבו". כי ירושלים מיוסדת על שתי המדות הללו, אמת ושלום, עכ"ד שם.
והנה רש"י בתהלים וכן שאר מפרשים פירשו מזמור זה על מפלת סנחריב, "ויהי בשלם סוכו וגו' שמה שבר 
רשפי קשת מגן וחרב ומלחמה וגו', אשתוללו אבירי לב נמו שנתם וגו' מגערתך אלהי יעקב נרדם ורכב 
וסוס". והנה אמרינן בפ' חלק )סנהדרין צ"ד א'(, ביקש הקב"ה לעשות חזקיהו משיח וסנחריב גוג ומגוג 
וכו'. והרי נתבאר שמלחמת גוג ומגוג בחג הסוכות שהוא חגו של אהרן, שמצד בחינתו נקראת ירושלים 

שלם. ולכן כתיב כאן "ויהי בשלם סוכו", ודו"ק.
ונראה, שזו היא ג"כ הכוונה במה שאנו אומרים "הפורס סוכת שלום עלינו וגו' ועל ירושלים", דקאי על 
יפרוס סוכת שלומו  והקב"ה  בירושלים,  גו"מ לע"ל. שיבואו כל האומות בחג הסוכות להילחם  מלחמת 

עליה.
)ל"א כ"א( "תצפנם בסכה מריב לשונות". דהיינו, שבעים לשון שיבואו  ויל"פ בזה גם הפסוק בתהלים 
הגוים  כל  את  לקבץ  באה  ומחשבותיהם  "מעשיהם  י"ח(  ס"ו  )ישעיה  וכדכתיב  ומלחמה,  לריב  עליהם 
דמיירי  אלמא  מלחמה,  פליטי  היינו  וגו'".  פליטים  מהם  ושלחתי  וגו'.  כבודי  את  וראו  ובאו  והלשונות, 

במלחמה, והיינו מלחמת גוג ומגוג. והקב"ה יצפנם לישראל מריב לשונות זה בסוכת שלומו.
וזשאה"כ )זכריה ח' ג'( כה אמר ה' שבתי אל ציון ושכנתי בתוך ירושלם ונקראה ירושלם עיר האמת. פי', 
שבנוסף לשם 'שלם' יתוסף לה שם 'יראה' הרומז להשראת השכינה כנ"ל, וגם למדת האמת כנ"ל, בב"א.

ויהי בשלם סוכו - המשך



חלילים,  נבלים,  כנורות,  בהם,  מנגנים  שהיו  שיר  כלי  מיני  חמשה  מצינו  הקרבן  על  בשיר 
לענין  ואילו  ה"ד.  מכלה"מ  פ"ג  ברמב"ם  וכמבו'  דערכין  בפ"ב  כדתנן  חצוצרות,  מצלתיים, 
שמחת בית השואבה תנן )סוכה נא:( והלוים בכנורות ובנבלים ובמצלתים ובחצוצרות ובכלי 
בריש  כלים, מלבד החליל השנוי להדיא  מיני  ד'  זו  נתבארו במשנה  והנה  שיר בלא מספר, 
פירקין, א"כ כבר נמנו כל הכלים, ובהכרח אותם 'כלי שיר בלא מספר' היינו מיני כלים אחרים, 

וכ"כ בספר שלטי הגיבורים )לרבי אברהם שער אריה( סוף פ"ו. 
ומהר"ם אלשיך בפי' לתהילים קנ כ' וז"ל: וזה יאמר פה הללוהו בתקע שופר שמעורר אתכם 
בו לשוב עדיו, שעל ידי כן תזכו ותהללוהו בנבל וכנור וכל מינים אשר יזכיר, שכולם נמצאים 
בחג בשמחת בית השואבה, דתנן והלוים בכנורות ובנבלים ובמצלתים ובחצוצרות ובכלי שיר 
בלא מספר, אלא שבא דוד וסידרן איך ישירו באופן ראוי לפני הקדוש ברוך הוא, והוא שצריך 
שיכנע האדם לפני קונו שיגיל ברעדה, על כן בתחלה יתחיל בנבל וכינור שקולם נמוך, ועוד 
מעט בכלים שקולם רם מאלו, הם תף ומחול, ואחר כך יהללוהו במנים ועוגב שקולם עולה 
תרועה,  בצלצלי  יהיה  בסוף  וכשגומר  מכולם,  יותר  בצלצלי שמע שמשמיע  כך  ואחר  יותר, 
תרועה,  בצלצלי  הללוהו  וזהו  והכנעה,  תרועה  בדרך  הוא  רם  קול  היותו  בקול שעם  לגמור 
הכלים  מלבד  נוספים  במינים  מנגנים  השואבה  בית  דבשמחת  ג"כ  מדבריו  ומבואר  עכ"ל, 

שמנגנים בהם על הדוכן כל ימות השנה. 
ומבואר בסוכה נ: דלמ"ד דבשיר של קרבן עיקר שירה בכלי, הכלים שמנגנים בהם תמיד הינם 
ויל"ע בשמחת בית השואבה ]דהיא משום  ובעיא כלי שרת,  כלי קודש, דשירה עבודה היא 
שמחה יתירה ואינה עבודה כמבואר שם בסוגיא[ אי מנגנים בכלי קדש או בכלי חול, ולכאו' 
נראה דזה ודאי דלא בעי' לזה דוקא כלי קדש דאי"ז עבודה, אלא דיש לדון להיפך דמנגנים 
דוקא בכלי חול, והטעם, כיון דשמחת בית השואבה אינה עבודה א"כ אם מנגנים בכלי קודש 
יש איסור מעילה, ]ונהי דקול מראה וריח אין בהם משום מעילה אבל איסורא מיהא איכא 
כמבו' בפסחים כו., וגם כ"ז הוא דוקא כשעיקר השמוש הוא לצורך הקדש אבל להשתמש 

לכתחילה לצורך הדיוט אסור[. 
ואפי' למ"ד בשיר של קרבן דעיקר שירה בפה, והכלים שמנגנים בהם תמיד אינם כלי שרת, 
מ"מ קדושת דמים מיהא יש בהם ואיכא איסור מעילה, ומשו"ה היה נראה דיש להביא כלי 

חול מביתם. 
אמנם בתוס' )שבת כא. ד"ה שמחת( הקשו, איך עשו הפתילות למנורות של בית השואבה 
וע"ש שכתבו  עליהם  בי"ד מתנה  דלב  ותירצו  איסור מעילה,  איכא  הא  כהונה  בגדי  מבלאי 
דזה דוחק, אמנם הריטב"א שם קיים תי' זה. עוד תי' בתוס' דהואיל ולכבוד הקרבן היו עושין 

דכתיב ושאבתם מים בששון - צורך קרבן חשוב ליה. 
ולפי"ז בנידו"ד יל"ד דתלוי בב' התירוצים, דלמש"כ תוס' דלב בי"ד מתנה עליהם לכאו' זה לא 
שייך אלא בבלאי בגדי כהונה שמתנים עליהם דכשיבלו יצאו לחולין, אבל בכלי הנגינה דאחר 
שישתמשו בהם לשמחת בית השואבה יחזרו להשתמש בהם לשיר של קרבן לא שייך שיתנו 
שיצאו לחולין. אך לתירוצם השני דצורך קרבן חשיב, א"ש גם מה שנשתמשו בכלי קדש לנגן 

בשמחת בית השואבה.
ובשפ"א כתב ליישב קושיית התוס', שפדו את הבגדים קודם שהדליקו בהם. ולפי"ז בנידו"ד 
שרת  כלי  הינם  הנגינה  וכלי  בכלי  שירה  עיקר  דלמ"ד  דתנאי,  בפלוגתא  תלוי  הדבר  יהיה 
הקדושים בקדוה"ג - אין להם פדיון, ולמ"ד עיקר שירה בפה אין בהם אלא קדושת דמים 

בעלמא וא"כ יתכן דפודין אותם ואח"כ חוזרים ומקדישים. 
ומ"מ לקושטא דמילתא נראה דעכ"פ היו משתמשים גם בכלי קדש, מדמפרש במתני' כל מיני 
הכלים שמנגנים בהם תמיד על הדוכן והדר תני ובכלי שיר בלא מספר וכנ"ל, משמע דהכלים 

הראשונים שהזכיר הם הכלים שמנגנים בהם תמיד על הדוכן שהם קדש.

 כלי הנגינה בשמחת בית השואבה 
הג"ר מרדכי מינצר שליט"א

זמן המצוה - זמן המצוה בחג הסוכות שבתחילת שנה שמינית, במוצאי יו"ט ראשון1, וי"א ביום ראשון של 
חול המועד סוכות2, לאחר גמר עבודות היום במקדש3.

מצוה זו נוהגת רק בזמן שישראל על אדמתם4, ויחזור לנהוג לראשונה שבע שנים לאחר חלוקת הארץ 
במהרה בימינו5, ]ואם תהיה חלוקת הארץ במוצאי שביעית לפני חג הסוכות, יתכן שיקיימו מצות הקהל 

בחג הסוכות של שנה זו[.
ההכנות למעמד - בערב יו"ט מתחילים בהכנת הבימה, ובונים אותה בנין של פרקים, כדי שיוכלו לחברו 
לאחר יו"ט, ובחול המועד מקימים אותה ומחברים כל הפרקים יחד6, וי"א שבונים הכל בחוה"מ במוצאי 

יו"ט7.
הבימה עשויה מעץ, וי"א שאם רוצים יכולים לעשות בימה של אבן8.

מעמידים את הבימה באמצע עזרת נשים9, וי"א לא ממש באמצע אלא קרוב לעזרת ישראל10.
יש מי שאומר, שגם אותם שבאו כבר למקדש ביו"ט ראשון לשם ראייה, לא ישארו למצות הקהל, אלא 

ילכו משם, וישובו למקדש בעת תקיעת החצוצרות11.
גם בליל ה"הקהל" לפני שמתאספים העם, מתחילים לשמוח בשמחת בית השואבה12.

כדי  ירושלים,  בכל  זהב  של  בחצוצרות  תוקעים  במקדש14[,  לתקוע  ]הכשרים  הכהנים13   - ההתאספות 
להקהיל את העם15, סדר התקיעות: תקיעה תרועה תקיעה16.

בעזרת  והכהנים  ישראל,  בעזרת  עומדים  שהאנשים  וי"א  למלך,  וממתינים  לבימה  סביב  מתאספים 
כהנים, והנשים בעזרת נשים17, וי"א שהנשים עומדות למעלה במקום המתוקן להם )כמו בשמחת בית 

השואבה(18.
הקריאה - מצות המלך לקרוא באזני הקהל. המלך עולה ויושב על הבימה19, ופניו לעזרת ישראל20.

חזן הכנסת נוטל את ספר התורה21 המיוחד לקריאת הכה"ג ביוהכ"פ ולקריאת המלך בהקהל22, המונח 
בבית הכנסת הסמוך לעזרה23, וי"א שנוטל את הספר תורה מהארון בקה"ק24, וי"א שלוקח ס"ת של המלך 

הנמצאת עמו25, וי"א ס"ת של המלך המונחת בבית גנזיו26.
גדול  וכהן  גדול  לכהן  וסגן  לסגן  נותנו  הכנסת  וראש  הכנסת  לראש  התורה  ספר  את  נותן  הכנסת  חזן 

למלך27. 
המלך מקבלו כשהוא עומד28, ואם רצה יכול לישב29.

י"א שלוקחים עמודים )המכונים "עצי חיים"( ופותחים את הס"ת וגוללים אותו על העמודים מתחילת 
הספר עד פרשת דברים30, ]וצ"ע אם גוללים על בימת המלך בפני הציבור, או קודם לכן[.

המלך קורא את הקריאה כשהוא יושב 31ואם קרא מעומד הרי זה משובח, וי"א דראוי להדר ולעמוד.
הציבור צריכים להיות במקום קרוב שיוכלו כל אחד לשמוע32.

הציבור עומדים בשעת הקריאה33, וי"א שאם אפשר יותר טוב לישב בשעת הקריאה34.
בשעת הקריאה יראה עצמו כאילו עתה נצטוה בה ומפי הגבורה שומעה. שהמלך שליח הוא להשמיע 
דברי האל, אפילו חכמים גדולים שיודעים כל התורה כולה חייבין לשמוע בכוונה גדולה יתרה35 כלומר 

להטות אוזן ולהבין, שיכנס באזניהם36. 
גרים שאינן מכירין חייבים להכין לבם ולהקשיב אזנם לשמוע באימה ויראה וגילה ברעדה כיום שניתנה 

בו בסיני37. וכן לועזים שאינם מבינים יכוונו לבם לקריאה38.
וכן מי שאינו יכול לשמוע כגון שנמצא במקום רחוק, או שאין לו שמיעה טובה והוא כבד שמיעה39, יכוין 

לבו לקריאה40 ויוצא המצוה במה שמכוון לבו41.

1.  לשון המשנה סוטה מא. והרמב"ם פ"ג מחגיגה ה"ג, ובתפא"י נקט דהוא במוצאי יו"ט ממש בלילה, וכ"כ 
בקרי"ס פ"ג מחגיגה. 
2.  רש"ש סוטה מא. 

3.  קונטרס זכר למקדש להאדר"ת זצ"ל, כדי שיהיו הכהנים והעם פנויים לשמוע.
4.  חינוך מצוה תרי"ב.

פי"ב  סוף  ברמב"ם  כמבו'  והיובלות  השמיטה  מנין  מתחילים  שלישית  בביאה  הארץ  חלוקת  דלאחר    .5
משמיטה ויובל.

6.  תוס' סוטה מא. דבנין אסור בחוה"מ.
7.  באר שבע שם, משום דהוא צורך היום וצורך כל ישראל.

8.  במשנה מבואר שעושים של עץ. ובבאר שבע כ' שאפשר לעשות של אבן, אלא שבבית שני נהגו לעשות של 
עץ ולכך לא הקימוהו מעיו"ט.

9.  רמב"ם פ"ג ה"ד.
10.  זכר למקדש פרק ג', כדי שיהיה קרוב לאנשים, ולא יעמוד בין הנשים.

11.  דרשות חת"ס ח"א )שבת שובה תקצ"ג(, כי המצוה היא 'הקהל את העם' בחצוצרות לצורך זה דווקא.
12.  שו"ת משנת רבי אהרן סי' י"ג.

13.  תוספתא סוטה פ"ז.
14.  חסדי דוד סופ"ז דסוטה.

15.  תוספתא שם ורמב"ם פ"ג ה"ד.
16.  תוספתא שם.

17.  זכר למקדש פרק ג', שלא יהיה עירבוביא של אנשים ונשים.
18.  דברי מלכיאל ח"ד סי' ק"ב.

19.  רמב"ם שם ה"ד כדי שישמעו קריאתו.
20.  זכר למקדש פרק ג'.

21.  משנה שם ורמב"ם שם ה"ד.

22.  חזון איש ידים סי' ח' סק"ב.
23.  מאירי יומא סח:

24.  כן משמע ברש"י ב"ב יד: כמש"כ הרשב"א שם יד. אמנם בתוס' ב"ב יד. דלא אשכחן שהוציאו את ספר 
התורה משם, ובראבי"ה שם כתב דגם בדעת רש"י אינו מוכרח ע"ש.   אמנם העיר הרב יואל מונק שליט"א 
לֵוִי  נֵי  בְּ הַכֹּהֲנִים  אֶל  נָהּ  תְּ וַיִּ הַזֹּאת  הַתּוֹרָה  אֶת  ה  מֹשֶׁ כְתֹּב  'וַיִּ וילך:  בפ'  הפסוקים  פשטות  היא  דכך 
מֹעֵד  נִים בְּ בַע שָׁ ץ שֶׁ ה אוֹתָם לֵאמֹר מִקֵּ רָאֵל: וַיְצַו מֹשֶׁ ל זִקְנֵי יִשְׂ רִית יְ"י וְאֶל כָּ אִים אֶת אֲרוֹן בְּ הַנֹּשְׂ
יִבְחָר  ר  אֲשֶׁ קוֹם  מָּ בַּ אֱ-לֹהֶיךָ  יְ"י  נֵי  פְּ אֶת  לֵרָאוֹת  רָאֵל  יִשְׂ כָל  בוֹא  כּוֹת: בְּ הַסֻּ חַג  בְּ ה  מִטָּ ְ הַשּׁ נַת  שְׁ

אָזְנֵיהֶם: רָאֵל בְּ ל יִשְׂ קְרָא אֶת הַתּוֹרָה הַזֹּאת נֶגֶד כָּ תִּ
25.  ראבי"ה סי' תתקצ"א.

26.  צפנת פענח תנינא דף ס' ע"ב.
27.  משנה שם ורמב"ם שם ה"ד כדי להדרו בבני אדם )רמב"ם שם( וכולה משום כבודו דמלך )גמ' סוטה 

מא:(.
28.  משנה סוטה מא. ורמב"ם פ"ג מחגיגה ה"ד.

29.  רמב"ם שם, אמנם בהר המוריה )על הרמב"ם שם( ובתועפות ראם )על היראים מצוה רס"ו( כתבו דכוונת 
הרמב"ם רק על שעת קריאה דאם רוצה יושב, אבל מקבלו מעומד דוקא.

30.  שיטמ"ק בשם הראב"ד ב"ב יד. אמנם דעת הרשב"א שם דמדקוראין בו בפרשת הקהל ע"כ צ"ל שיש לו 
שני עמודים, ואין צריך ליטול עמודים אחרים.

31.  משנה, רמב"ם שם ה"ג, ודברי מלכיאל ח"ב סי' ע"ג בדעת הרמב"ם
32.  הר המוריה שם ה"ו. ובאלשיך על התורה פ' וילך כתב דעיקר הטעם שקורין בעזרת נשים משום ששם 
יש מקום לכולם, כענין עומדים צפופים ומשתחוים רווחים, ורק שם יתכן שיהיו כולם קרובים למלך וישמעו 

קולו.
33.  שיירי כנסת הגדולה או"ח סוף סי' רפ"ב, משום כבוד המלך.

34.  חינא וחסדא כתובות ז' )עמ' קכט:( דאין נאה למלך שהציבור ישהה בעמידה זמן רב, והוא טורח הציבור.
35.  רמב"ם פ"ג ה"ו.

36.  העמק דבר פ' וילך.
37.  רמב"ם פ"ג ה"ו. 

38.  הר המוריה שם בבי' דברי הרמב"ם.
39.  כל זה מהלח"מ פ"ג ה"ו בבי' דברי הרמב"ם שם.

40.  רמב"ם פ"ג ה"ו, שלא קבעה הכתוב אלא לחזק דת האמת.
41.  אגרות משה או"ח ח"א סי' ל"ב ענף ג'.
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המלך פותח את ספר התורה ]ורואה42[, ומברך את הברכות בלשון הקודש43.
יל"ע אם מברך גם ברכת המצוות44, וכן אם כל השומעים מברכים ברכת המצוות, או עכ"פ גדול השומעים 

מוציא את כולם בברכה45, וכן צ"ע אם המלך וכל הקהל מברכין שהחיינו46.
המלך קורא בלה"ק47, ובלשון הכתוב בתורה48, וצריך לדקדק בכל אות כמו בקריאת התורה49. וי"א שצריך 

גם לפרש מה שקורא כדי שכולם יבינו50, ואין מתרגמים אחרי המלך51.
קורא מתחילת ספר דברים, עד אחרי פרשת שמע, ומדלג ל"והיה אם שמוע" עד "כימי השמים על הארץ", 

ואח"כ מדלג ל"עשר תעשר"52.
לדעת הרמב"ם ממשיך מ"עשר תעשר" עד "אשר כרת עמם בחורב" )שביעי כי תבוא(, ולדעת רש"י קורא 
רק פ' "עשר תעשר" )6 פסוקים(, ואח"כ פ' "כי תכלה לעשר" )שני כי תבוא עד שלישי(, ואח"כ "והיה 
אם שמע" עד "אשר כרת עמם בחורב" )כל פרק כ"ח(, ואח"כ חוזר )לפ' שופטים( וקורא פרשת המלך 

)שני עד שלישי(.
לאחר גמר הקריאה גולל את ספר התורה ומברך לאחריה שמונה ברכות ]כמו ח' ברכות שמברך כהן גדול 
ביום הכיפורים, אלא שברכה רביעית מברך "אתה בחרתנו וכו' את יום חג הסוכות" וכו' עד "מקדש ישראל 

והזמנים"[53 בלה"ק54, והקהל עונים "אָמֵן" על כל ברכה55.
לאחר גמר המעמד גוללים את ספר התורה לתחילתו56, ]וצ"ע אם עושים כן באותו מעמד בפני הציבור57[, 

ומחזירים את ספר התורה למקומו.
והשי"ת יזכנו להשתתף במעמד הגדול הזה, במהרה בימינו אמן.

42.  רמב"ם במהדורות ישנות.
43.  רמב"ם פ"ג ה"ה.

44.  בקונטרס זכר למקדש פרק ב' ובנחל איתן סי' ט"ו ס"א סק"ד נסתפקו בזה. ונוסח הברכה - בזכר למקדש 
כתב: אֲשֶׁר קִדְּשָׁנוּ בְּמִצְוֹתָיו וְצִוָּנוּ עַל קְרִיאַת פָּרָשַׁת הַקְהֵל, או: לִקְּרא פָּרָשַׁת הַקְהֵל, ובנחל איתן כתב: לִקְּרא 

אֶת הַפָּרָשָׁה, או: עַל מִקְרָא הַפָּרָשָׁה.
45.  זל"מ שם, ונוסח הברכה " אֲשֶׁר קִדְּשָׁנוּ בְּמִצְוֹתָיו וְצִוָּנוּ לִשְׁמוֹעַ פָּרָשַׁת הַקְהֵל", וכתב דאולי יוצאים בברכה 

שמברך המלך, אף שהוא בקריאה והם בשמיעה.
46.  זכר למקדש שם. ובשו"ת שיח יצחק או"ח סי' ק"ט במכתב למהרש"ם זצ"ל נקט בפשיטות שאין מברכין 

שהחיינו, ע"ש טעמו.
47.  משנה סוטה לב. ורמב"ם פ"ג מחגיגה ה"ה.

48.  חלקת יואב מהדו"ת סו"ס א', אגרות משה או"ח ח"א סי' ל"ב ענף א'.
49.  אג"מ שם, ובאילת השחר על התורה נסתפק בזה.

50.  רוקח עה"ת פ' וילך.
51.  רש"י סוטה מא. ד"ה ושמע.

52.  משנה סוטה מא. ורמב"ם פ"ג ה"ג.
53.  משנה סוטה מא. ורמב"ם פ"ג ה"ד.

54.  רמב"ם פ"ג ה"ה.
55.  וי"א שעונים: בָּרוּךְ שֵׁם כְּבוֹד מַלְכוּתוֹ לְעוֹלָם וָעֶד.

56.  גמ' ב"ב יד: ספר עזרה לתחילתו הוא נגלל.
57.  בחזו"א ידים סי' ח' ס"ק ב'. 
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לשון הרמב”ם סוף הלכות סוכה )ח, יב(: "אע"פ שכל המועדות מצוה לשמוח בהן, בחג הסוכות היתה 
־שם במקדש שמחה יתירה". והנה העולה על כולנה הוא חג שמיני עצרת - שמחת תורה, שנהגו יש

ראל לשמוח בכל לב לכבודה של תורה. מנהג זה נהג כבר בזמן הגאונים כמו שהביא המשנ"ב בסי' 
תרס"ט )יא( וז"ל, "כתב מהרי"ק בשם רב האי גאון בשורש ט': יום זה רגילים אצלנו לרקד בו אפילו 
כמה זקנים בשעה שאומרים קילוסים לתורה וכו', ולכן יש להתאמץ בזה לרקד ולזמר לכבוד התורה, 
כמו שכתוב גבי דוד המלך ע"ה 'מפזז ומכרכר בכל עוז לפני ד'. וכ"כ משם האר"י ז"ל, והעידו על 
האר"י ז"ל שאמר שהמעלה העליונה שהשיג באה לו ע"י שהיה משמח בכל עוז בשמחה של מצוה. 

וגם על הגר"א ז"ל כתבו שהיה מרקד לפני הס"ת בכל כחו".
מדברי  הוא  לזה  נראה שהמקור  אך  התורה’,  ‘שמחת  עניין  את  מפורש  מצאנו  לא  בחז”ל  ]ואמנם 
הפסיקתא )כח, ט(, "משל למלך שבאת לו שמחה, כל שבעת ימי המשתה היה בנו של מלך טורח 
עם האורחים, כיון שיצאו שבעת ימי המשתה אמר המלך לבנו, בני יודע אני שכל שבעת ימי המשתה 
היית טרוח עם האורחים, עכשיו אני ואתה נשמח יום אחד, ואיני מטריח עליך הרבה אלא תרנגול 
ימי המשתה ישראל עסוקים בקרבנותיהם של אומות  וליטרא אחת של בשר. כך כל שבעת  אחד 
העולם וכו', כיון שיצאו שבעת ימי החג אמר הקב"ה לישראל: בניי, יודע אני שכל שבעת ימי החג 
הייתם עסוקים בקרבנותיהם של אומות העולם, ועכשיו אני ואתם נשמח יחד, ואיני מטריח עליכם 
הרבה אלא פר אחד איל אחד. כיון ששמעו ישראל כך התחילו מקלסים להקב"ה ואומרים 'זה היום 
עשה ה' נגילה ונשמחה בו'. א"ר אבון אין אנו יודעין במה לשמוח, אם ביום אם בהקב"ה, ובא שלמה 
ופירש, 'נגילה ושמחה בך', בך בתורתך, בך בישועתך. א"ר יצחק בעשרים ושתים אותיות שהכתבתה 

לנו בתורתך, ב' תרי, כ' עשרים"[.
אך עדיין יש מקום לשאול, אם פסגת השמחה היא ביום שמ”ע - מדוע לא בא הדבר לידי ביטוי בענין 
הקרבנות, שבזה ממועט מאד מחג הסוכות, קרבנותיו הם רק פר אחד ואיל אחד ושבעה כבשים. 
ועוד יש לשאול, חג כ”כ יסודי ומרכזי בעם ישראל – מדוע לא נזכר בתורה עניין השמחה בו להדיא, 
ובפרט שבחג הסוכות כתבה התורה שלש פעמים את מצוות השמחה ]פעמיים בסוף פרשת ראה, 
ופעם נוספת בפרשת אמור בנטילת ארבעת המינים[, ואילו מצות השמחה ביום שמיני עצרת נלמדת 
רק מריבוי, כמבואר בגמ’ סוכה )מח, א(, "והיית אך שמח - לרבות לילי יו"ט האחרון”, ]"וכיון דאתרבי 
לילי יו"ט האחרון שהוא טפל, ק"ו היום שהוא עיקר, שחייב בשמחה", רש"י[. גם בפסיקתא הנ”ל 
לא מצאנו מצוה של שמחה יתירה ביום זה, אלא רק ‘נגילה ונשמחה בך’ - ישראל והקב”ה שמחים 

ביחד בנפרד מכל אומות העולם. 
מצוות  יש  המועדים  שבכל  היא,  עצרת  שמיני  חג  של  שהמיוחדות  בס”ד,  העניין  בביאור  ונראה 
מעשיות השייכות רק למועד שלו, בפסח יש מצות אכילת מצה ומרור יחד עם קרבן הפסח, סיפור 
יציאת מצרים וכו’, בשבועות יש מצוה להקריב שתי הלחם במקדש, ובסוכות יש מצוה ליטול לולב 
כל ז’ ימים במקדש ויום אחד במדינה, ולשבת בסוכה כל שבעת הימים. אבל בשמיני עצרת אין שום 
וכן משל  זה הם פחות מכל המועדים  ביום  ואפילו הקרבנות שמקריבים  זה,  ליום  מיוחדת  מצוה 

ראש חודש.
הבסיסיים  הדברים  על  לקב”ה  שמודים  הוא  הסוכות  חג  שעניין  לעיל,  משנ”ת  ע”פ  הוא  והביאור 

וההכרחיים ביותר שהוא נותן לנו:
)ב, ב( שעניינם  וכל הבריאה, כמבואר בגמ’ תענית  המים – הם המזון הבסיסי ביותר לחיי האדם 
של ארבעת המינים בחג הסוכות הוא לרצות על המים, "שכשם שארבע מינין הללו אי אפשר בהם 
בלא מים כך אי אפשר לעולם בלא מים", וכן מבואר במדרשים ש"מים חיים לעולם". ובפרט בארץ 
ישראל שעליה נאמר )דברים יא, יא-יב( "וְהָאָרֶץ אֲשֶׁר אַתֶּם עֹבְרִים שָׁמָּה לְרִשְׁתָּהּ אֶרֶץ הָרִים וּבְקָעֹת 
לִמְטַר הַשָּׁמַיִם תִּשְׁתֶּה מָּיִם. אֶרֶץ אֲשֶׁר ה' אֱ-לֹהֶיךָ דֹּרֵשׁ אֹתָהּ תָּמִיד עֵינֵי ה' אֱ-לֹהֶיךָ בָּהּ מֵרֵשִׁית הַשָּׁנָה 

וְעַד אַחֲרִית שָׁנָה".
לכן מנסכים לה’ בחג דווקא את המים, שהם הדבר הפשוט מצד אחד, אך הבסיסי ביותר מצד שני, 
כדי להודות לקב”ה על חידוש הקשר מתחילתו, ותחילת השפע זה המים וכדו’, שהם ההכרחיים 
וזו עומק כוונת הגמ’ הידועה בר”ה )טז, א(, "מפני מה אמרה תורה  ביותר ואנו מודים לו על זה. 
נסכו מים בחג אמר הקב"ה נסכו לפני מים בחג כדי שיתברכו לכם גשמי שנה", משום שכשמודים 
על המים שהם הבסיס לחיינו, זה גופא סיבה שה' ישפיע עלינו את המים והגשמים גם בשנה הבאה 

שמתחדשת עלינו לטובה.
מצות סוכה - שנעשית באופן של דיור בסיסי ביותר, קצת יותר מחצי דפנות וקצת יותר מחצי בסכך, 
וכן גודל מינימלי, כדי להודות לקב”ה לא רק על הבתים הקבועים והחשובים שהוא נותן לנו, אלא 

גם על עצם הדיור הבסיסי המינימלי וההכרחי ביותר.
שאינם  בכך  מיוחדים  בסוכות  שנוטלים  המינים  שארבעת  דלעיל,  תענית  בגמ’  כמבואר   – הערבה 
יכולים לחיות בלי מים. ומבין ארבעת המינים הערבה היא הנצרכת ביותר לריבוי מים, ולכן נקראת 
‘ערבי נחל’ משום שדרכה לגדול על שפת הנחל שם יש הרבה מים. ובזה הערבה דומה למים שאין 
בהם חשיבות אך הם הכרחיים לעולם. ובנטילתה אנו מודים לה’ לא רק על הצומח החשוב כדגן 

תירוש ויצהר, אלא גם על הצומח הפשוט ביותר, שגם הוא גדל רק בזכות המים. 
וכהמשך לחג הסוכות נתן לנו הקב”ה את חג שמיני עצרת, לשמוח בו בעצם הבסיס של היותנו בנים 
והוא  ואת הקשר עם הקב”ה.  לעורר את השמחה  נוספות שתכליתם  בלי מצוות  אהובים לקב”ה, 
עומק החילוק בין שמיני עצרת לשאר המועדים, שבשאר המועדים אנו שמחים ומודים לקב”ה על 
סיבות מיוחדות, משא”כ בשמיני עצרת, אין סיבה מיוחדת לשמוח בה ולהודות עליה לקב”ה, אלא כל 
מהותו של החג היא לשמוח בחג בעצמו, שאנו זכינו להיות בניו “בָּנִים אַתֶּם לַה’ אֱ-להֹֹיכֶם”, וכביכול 
הקב”ה אומר לישראל - עד עתה שמחתם עמי בחג הסוכות בכל מצוות החג, בריבוי הקרבנות, בד’ 
מינים, ובסוכה, וביום השמיני נשמח יחד בלי הדברים האלו, כביכול לא על סיבה מיוחדת ואירוע 

מיוחד, אלא על עצם זה שאתם בנים אהובים לי.
שמחה זו היא הגדולה ביותר של ישראל, משום שאינה תלויה בדבר - בנסיבות מיוחדות, וגם אדם 
שנמצא בגיא צלמוות ואינו יכול לקיים את שאר מצוות המועדים, הוא שמח ביום זה בעצם המציאות 
הבסיסית שהוא שייך לעם ישראל שהם בנים לה’. שמחה זו מראה את הקשר החזק הפנימי והעמוק 

שיש בין ישראל לקב”ה, ולכן יש בו שמחה יתירה.
צריך באמצעי  זה, שאין  דרך  יותר מאשר בחג הסוכות, על  זה מועטים  ומבואר מדוע קרבנות חג 
לביטוי השמחה, שכן השמחה הגדולה היא בעצם מציאותינו בניו של מקום, וכדברי המדרש דלעיל. 
מפורשת  ‘מצוה’  היה  שאם  משום  זה,  ביום  בתורה  השמחה  מצות  מוזכרת  לא  גופא  זה  ומטעם 
לשמוח ביום זה - העיקר היה חסר מן הספר, שהרי כל מהותו ועניינו של היום הוא לשמוח בלי מצוה 
מיוחדת, וכשאנו מרבים בו בשמחה יתירה - אנו מורים בזה, שכביכול אף אם לא היה כתוב בתורה 
כלל שצריך לשמוח ביום שמיני עצרת, היינו שמחים בו מעצמנו, על עצם המציאות של היותנו בנים 

למקום, נגילה ונשמחה בך, בך בתורתך, בך בישועתך.

  שמיני עצרת  
הביאני המלך חדריו נגילה ונשמחה בך

הגאון רבי אליעזר וייס שליט”א מח”ס אמרי טל מבואר בגמ' )ר"ה ד: יומא ג. סוכה מח. חגיגה יז:( דשמיני עצרת רגל בפני עצמו הוא לענין 
פז"ר קש"ב. ננסה לסכם את הדברים בדרך קצרה בעז"ה.

)פענוח הר"ת מופיע רק בגמ' בסוכה שם, ובשאר המקומות בש"ס ביארם רש"י(. 
פייס בפני עצמו -  פירש"י שבכל פרי החג אין מטילים פיס איזה משמר יקריב, אלא כל 
בפ'  כדאיתא  משלשות,  ולא  השונות  משמרות  משתי  חוץ  ומשלשות,  שונות  המשמרות 
החליל )סוכה נה:(,  )שלפי חשבון של חלוקת שבעים פרים לכ"ד משמרות נמצא שכל 
משמר הקריבה שלשה פרים חוץ משתי משמרות האחרונות שהקריבו רק שני פרים(. עוד 
וכוונתו כמ"ש הרמב"ן )סוכה שם(, שהיו  כתב רש"י, שבחג הסוכות היו מקריבין כסדר, 
מקריבין לפי סדר המשמרות כפי שהם כתובים בס' דברי הימים. אמנם הרמב"ן נחלק על 
רש"י וכ' שאף בסוכות עושין גורל, ביו"ט ראשון עורכים גורל בין ראשי המשמרות איזה 
וכן הלאה,  זוכה להקריב אחריו  יזכה ראשון, וראש המשמר העומד לימין הזוכה  משמר 
ולפי סדר זה שנו ושילשו בכל ימי חג הסוכות, ובשמע"צ חוזרין לעשות פיס בפני עצמו 
מי יזכה בפר. והריטב"א )סוכה נה.( ס"ל כהרמב"ן, והוסיף דמגרילין גם על שאר קרבנות 

החג, חוץ מהפרים.
זמן בפני עצמו –  שמברכין שהחיינו בשמע"צ, וכדאיתא בגמ' )סוכה שם(, ולאפוקי מרב 

ששת שם. - ]ד"ז לא שייך דווקא למקום המקדש, וכידוע[.
'שאין שם חג הסוכות  כ'  )ג.(  וביומא  בו בסוכה,  יושבין  - פירש"י שאין  עצמו  בפני  רגל 
עליו', ופירשו תוס' בכוונתו, שאין מזכירין בברהמ"ז ותפילה חג הסוכות אלא שמיני עצרת. 
וערל"נ בסוכה שם הטעם שרש"י לא פירש  ]ועי' ברמב"ן  לינה  שטעון  פי' לענין  והתוס' 
ויום  והחג  ונפק"מ שיום לפני החג  פי' דמבטל אבלות כרגל בפנ"ע,  לינה[. הרי"ף  לענין 

שמע"צ נחשבים לכ"א ימים למנין אבלות של שלושים.
קרבן בפני עצמו - פירש"י שקרבנו הוא פר א' ואינו כסדר קרבנות החג, שא"כ היה צריך 

להקריב בו ששה פרים בסדר פרי החג שמתמעטים והולכים.
שירה בפני עצמו - פירש"י )יומא ג.( דשירת הלויים בכל ימות החג היא מענין גזל עניים, 
משא"כ בשמע"צ היא מענין אחר, והתוס' כ' בשם ר"ת שבכל ימות החג אומרים חצי מזמור 
ביום זה וחציו ביום אחר, אבל בשמע"צ אומרים מזמור שלם ]ועי' רש"ש[. וכ' רש"י דלא 
פורש איזה מזמור אומרים בשמיני. אמנם רש"י ותוס' )ר"ה ד:( ותוס' )בסוכה( כ' שהוא 

למנצח על השמינית. והמקור ממס' סופרים.
ברכה בפני עצמו - פירש"י ע"פ התוספתא )פ"ד דסוכה( שמברכין את המלך, ורש"י )ר"ה 
ד:( הוסיף לבאר שהוא זכר לחנוכת הבית שנאמר 'ביום השמיני שלח את העם ויברכו את 

המלך'.
• • •

ויש לחקור בגדר הדבר דלענין פז"ר קש"ב רגל בפנ"ע הוא, אם הכוונה דאע"ג שהוא המשך 
של חג הסוכות ]דמשו"ה תשלומין דראשון הוא למי שלא הביא קרבנות הרגל בסוכות, 
שיכול להשלימן בשמע"צ[, מ"מ נוסף עליו עוד שם חג בפנ"ע של יום שמע"צ. או שפקע 
ממנו שם חג הסוכות, ומ"מ תשלומין דראשון הוא מגזיה"כ כדילפינן )חגיגה ט.( שמיני 

של חג משמיני של פסח.
והנה הרמב"ן והריטב"א כ' לבאר 'רגל בפנ"ע' לענין מי שהי' חיגר ביום ראשון ונתפשט 
בשני, דלר יוחנן בגמ' )חגיגה ט.( פטור מראי' בשאר ימים, כיוון דהוו תשלומין דראשון, 
אמנם חייב תשלומין בשמע"צ כיון דרגל בפנ"ע הוא. עוד כ' הרמב"ן דעוברין בבל תאחר 

מיד לאחר ז' ימי החג אף שלא עבר שמע"צ, כיוון דשמע"צ רגל בפנ"ע הוא. 
ולגבי שתי הלכות אלו מ' ברמב"ם שאינו סובר כן. שכך כתב )פ"ב מחגיגה ה"ה( 'מי שהי' 
ימות  שכל  וכו'  החגיגה  ומן  הראי'  מן  פטור  בשני  ונתרפא  הראשון  ביום  סומא  או  חיגר 
החג תשלומין דראשון הן כמו שביארנו', ומש"כ הרמב"ם 'כמו שביארנו' כוונתו למש"כ 
שם בפ"א ה"ז 'מי שלא חג ביו"ט ראשון של חג הסוכות חוגג את כל הרגל וביו"ט אחרון 
שהוא שמיני ואף השמיני תשלומי ראשון הוא', עכ"ל. ומשמע דשמיני תשלומין דראשון 
אף לענין מש"כ בפ"ב דחיגר בראשון פטור. ]כ"כ לדייק בספר משנת יעב"ץ או"ח סע"א[, 
ודלא כהרמב"ן דס"ל דהחיגר בראשון ונתפשט בשמע"צ חייב.     עוד כ' הרמב"ם )פי"ד 
ממעה"ק הי"ג( 'ואינו עובר בבל תאחר עד שיעברו עליו רגלי השנה כולה', וכ' האו"ש שם 

לדייק ממש"כ 'כולה' דאינו עובר עד שיבור עליו שמע"צ, ודלא כהרמב"ן. 
־ויסוד מחלוקתם לכאו' תלוי בחקירה הנ"ל, דהרמב"ן ס"ל דפקע מהשמע"צ שם חג הסו

כות ולכן ס"ל דנחשב רגל בפנ"ע לענין דאף מי שהי' פטור בראשון משלים בשמע"צ, וכן 
ס"ל דעובר בבל תאחר מיד לאחר ז' ימי החג כיוון דשמע"צ אינו בכלל חג הסוכות. אבל 
הרמב"ם ס"ל דהוי תשלומין ככל ימי הסוכות ואם הי' פטור בראשון אינו משלים בשמע"צ, 

וכן ס"ל דעובר בב"ת רק לאחר שמע"צ דהוי בכלל חג הסוכות.
ובמ"ב )תרס"ח סק"ב( הביא מח' האחרונים בהזכיר בתפילת שמע"צ יום חג הסוכות אם 
צריך לחזור. ולכאו' תלוי במחלוקת הרמב"ם והרמב"ן, האם שמע"צ הוי בכלל חג הסוכות, 

וכמשנ"ת.

  שמיני עצרת במקדש  
הגאון רבי יאיר טרנובסקי שליט"א • מתוך שיעור שנמסר בשלוחה 4

הודעה משמחת
בסיעתא דשמיא יצא לאור במהדורה חדשה הספר הנפלא והמבוקש 'אור 
אליהו' - פירוש צורת בית המקדש השלישי שיבב"א, לאחר שנים שאזל 
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