
בעזרת ה' יתברך, נפתח בדבר אגדה בענין זה ששתי הלחם באות חמץ. אמר רחמנא והקרבתם מנחה 
חדשה לה' וכו' סולת תהיינה חמץ תאפינה ביכורים לה'. והנה החמץ מאוס לפניו מלהקריבו על המזבח 
וכמ"ש כל המנחה אשר תקריבו לה' לא תעשה חמץ כי כל שאור וכל דבש לא תקטירו ממנו אשה לה' 

)ויקרא ב' י"א(. א"כ מה נתייחד יום הביכורים אשר מקריבים בו חמץ דוקא.
והרמב"ן עמד בזה וכ' דהוא כמין קרבן תודה שאף בו יש חמץ, והוסיף הרמב"ן "ואולי כי איסור חמץ 
יובאו מן הדברים אשר  וכו' ובעבור שהקרבנות לרצון לשם הנכבד לא  מפני שירמוז אל מידת הדין 
להם היד החזקה לשנות הטבעיים, וכן לא יובאו מן הדברים המתוקים לגמרי כגון הדבש מן הדברים 
המזוגים כאשר אמרו כבריאת העולם שיתף מדת הדין במידת הרחמים ובראו. והנה בחג השבועות 
שהוא יום מתן תורה יביא בדין קרבן תודה כי הוא יום עצרת והמשכיל יבין וזה סוד מה שאמרו רבותינו 

כל הקרבנות בטלין וקרבן תיבה אינו בטל לעולם וכו' כי בו מצה וחמץ מעין עולם הבא".
והנה מה שאמר 'כי הוא יום עצרת והמשכיל יבין', נראה כונתו למש"כ הרמב"ן גופא במק"א )כ"ג ל"ו( 
שפירש שם ענין עצרת על דרך האמת כי ששת ימים עשה ה' את השמים ואת הארץ ויום השביעי הוא 
שבת ואין לו בן זוג וכנסת ישראל היא בת זוגו שנא' ואת הארץ והנה היא שמיני עצרת כי שם נעצר 

הכל.
)והוא כנגד הז' ספירות(  ידוע מש"כ הספרים ששבע רומז להנהגת הטבע  וביאור הענין נראה דהנה 
שבהם מנהג הבורא עולמו, והח' הוא למעלה מדרך הטבע מעין עולם הבא )וביתר ביאור דכל הו' דחג"ת 
נה"י הם זוגים לשפע, משא"כ מלכות אין לה חיבור בעולם אלא להעלות מלכות מעפרא והוא כנס"י בת 
זוגו, שהבת זוג של שבת הוא קוב"ה וישראל ואורייתא חד הוא(. וזה שהשבת ניתן לישראל מתנה שהיא 
בשמיני  גם  בתורה  והוא שאנחנו שמחים  עצרת.  בסוד שמיני  הטבע  מהנהגת  למעלה  וכנס"י  שלהם 
עצרת וגם בשבועות שהוא זמן מתן תורתנו לפי שעצרת כנגד שמיני שהוא למעלה מהטבע כנגד קוב"ה 
וישראל ואורייתא ולכן בשמיני יש לנו דבקות בתורה שהוא זמן ההשגה, וזהו המעלה לחדש חדו"ת 
ולהעלותו  יתירה  לדרגא  החומר  את  לקדש  הוא  העוה"ז  מטרת  כנס"י.והנה  של  זוג  בן  שהוא  בשבת 
כשהבנ"א  משא"כ  בתאוות.  שנופל  לחיצונים  נפילה  של  גדול  סיכון  יש  שבזה  אלא  עוה"ב,  למדרגת 
בדרגא גבוהה אין לחוש לזה, ואדרבא מעלה את התיקון לעולמות העליונים. ולכן המקובלים כיונו את 
כונת האכילה להעלות את הניצוצות בשבת דוקא, שאין מקום לנפילה. וזה הטעם שיש מצות עונג שבת 
בלי גבול 'פרש חגיכם ולא פרש שבתכם' )ביהה"ל(. ולפ"ז מבואר הענין דהכל מודים בעצרת דבעינן נמי 

לכם, ביום זה שהוא מעין עוה"ב ודאי בודאי שיש בו מצות עונג ושמחה ודו"ק.

א. הביכורים ניתנים לאנשי משמר ]סופ"ג דביכורים[. ויש לדון אם הוא מדאורייתא ואם נתנו לכהן שאינו 
וכל  ט'  ה'  נשא  פרשת  הרמב"ן  ולשון  הבאה.  בשעת  משמר  אנשי  בו  זכו  שכבר  לפי  בו,  זכה  לא  במשמר 
תרומה לכל קדשי בנ"י אשר יקריבו לכהן לו יהיה, לפי שהוא אומר ראשית בכורי אדמתך תביא כו' ולימד על 
הביכורים שיהו נתונים לכהן, ולמדנו מכאן שיהיו הביכורים לאנשי משמר שיקריבו ואינם לכל כהן שירצה 

כתרומה, ]ועחזו"א ליקוטים לזרעים ס"ח סק"ד וצ"ע[. 

וכ"פ  ותלשו, מפריש בתלוש,  בעודו מחובר,  ואם לא הפריש  בעודן מחוברים,  ביכורים שיפרישם  ב. מצות 
נוטל אחד מהפירות  הפרי שביכר,  הוא  מי  וא"י  מעורב  והכל  הכל,  דכשתלש  ומשמע  הי"ט,  פ"ב  הרמב"ם 
חייב  שאבדו  דביכורים  מהא  וכן  למצוה,  אלא  אינו  דראשית  ומבואר  מראשית,  שאינו  ואע"פ  ומפרישו, 
באחריותן מוכח דלא בעי' מראשית אלא לכתחילה, דאי ראשית מעכב הוא, מה שייך להביא פרי שלא ביכר. 
- ויש לברר אם מה שצריך לכתחילה לקרות שם לביכורים במחובר, האם זה דוקא כשמפריש לפרי שביכר, 
שכשקושר עליו גמי לידע שהוא ביכר, מקדישו כבר, והוא מעין זריזין מקדימין למצוות, או דיש לקרות שם 

במחובר גם אם אינו יודע מי ביכר תחילה, ולא מדין זריזין מקדימים, דצורת .המצוה שיפריש במחובר.

ג. יש לברר אם טנא מעכב ונפק"מ אם הניחן בלא כלי אם הנחה זו -מתירתן באכילה, וכן נפק"מ בהכניסן 
לירושלים בלא כלי אם זר או טמא שאכלן אם חייב עליהם. וברדב"ז פ"ג מביכורים הי"ד מבואר דהוא מעכב. 
יש לברר אם דוקא כשיש לטנא תורת כלי, או גם אם אין עליו תורת כלי שפיר דמי, והעיקר ]שלא יביא בידו 

או בחיקו, שאין זה דרך כבוד[ דהא הכלי חולין הוא .ועי' בירושלמי ביכורים פ"ג ה"ד בעיא דר' יונה.

ד. מבואר במשנה דחיוב האחריות על הבעלים עד שהגיעו להר הבית, ויש לברר אם נכנסו שלא לדעת, אם 
ויל"ע אם אבדו מקצתן אם חייב באחריות   - ולהוציאן.  וכן יש לדון בהכניסם ע"מ לחזור  נפטר מאחריותן, 
מה שנאבד, וצריך להפריש אחרים תחתיהן, או דילמא דדוקא באבד הכל הוא דחייב. ואת"ל דדוקא באבד 
הכל חייב, יש לברר אם הביא ב' מינים, ואבד מן אחד כולו, אם אז חייב להביא המין שאבד. - ויש לברר אם 
נרקב חצי מהפרי, אם מביאין חצי השני, או דצריך להביא פרי שלם. - ויל"ע הפריש השניים, וקודם שהביא 
השניים נמצאו הראשונים, ולכאורה צריך להביא הראשונים דעליהם יכול לקרות, ]וצ"ע אי שייך הכא דיחוי 
במה שנאבדו, והפריש שניים, ושוב אין מביאם גם אם נמצאו[. גם צ"ע אי כה"ג שהביא הראשונים, אם מביא 
השניים, ויל"ע בהפריש השניים על תנאי דמפרישם רק אם לא ימצאו הראשונים, ]עי' ב"ק ק"י ב' לענין חטאת, 
ויש לחלק בין חטאת לביכורים[, ומ"מ גם אם מהני תנאי לא  י"א ב',  ובחזו"א חו"מ ליקוטים סי' כ"ד לדף 
נימא דאף בהפריש סתם נעשה כמפריש על תנאי. - עוד יש לברר אם לא הפריש ביכורים במחובר, ,ותלש כל 
הפירות ונטמאו פירותיו, והפריש ביכורים בטומאה, אם חל עליהם שם ביכורים, וברמב"ם פ"ב הי"ט משמע 

דחל עליהם שם ביכורים אפילו אם הפרישם .בטומאה, ויל"ע הפריש בטומאה ואבדו, אם חייב באחריותן. 

אשרי עין ראתה כל אלה
ניצב   - ותפארתינו  קדשינו  בית  הר   - ציון  והר  קיים,  ביהמ"ק 
חלילה  מתערבים  אינם  והמדינה  המשטרה  המערכה.  בעין 
לא  לי המקום.  צר  אדם  לא אמר  ומעולם  בהר,  העליה  בסדרי 
כתוב שמעולם לא היה צר, אך האדם לא אמר. הוא נהיה אחר, 
ברגע שהגיע לירושלים האדם השתנה. חוץ משנה אחת שהיה 
'פסח מעוכין' ונמחץ לו זקן אחד, וחוץ מנושא הלולבים שתקנו 
שכ"א נוטל בביתו - כל העליות לרגל מתנהלות על מי מנוחות, 
רבבות  רגלים,  עולי  רגשת  שאון  את  לשמוע  הרבבות.  כל  על 
ונדבה  חובה  קרבנות  קרבנותיהם,  עם  יחד  וטף  נשים  אנשים 
"כצאן קדשים כצאן ירושלים במועדיה" הבאים בשערי ירושלים. 
היום צריכים אנו לעצום עינינו ולדמיין את שמחת עולי הרגלים, 
ואת מצות הבאת ביכורים המתקיימת לראשונה בעצרת, אשר 
היא שיא פסגת יופי עליית שבטים. שיירות שיירות מכל קצוות 
הארץ של אלפי בני אדם, כשבראש התהלוכה צועד לו מעדנות 
לו  קלועים  זית  ענפי  של  עטרה  זהב,  מצופים  שקרנותיו  שור 
בראשו, מאחוריו מנגנים חלילים בגילת ורנן "שמחתי באומרים 
לי בית ה' נלך" במנגינה שובת לב. סלי הנצרים וכלי הזהב והכסף 
הנוצצים לעין שמש סיוונית לוהטת, מלאים מפירות שנשתבחה 
בהם א"י. תמר תאנה ורימון טריים וססגוניים. ריח היין המשכר 
הענבים  פרכילי  ויופי  ענבים(,  ביכורי  מצות  בו  מקיימים  )כן, 
המונחים בראש הסלסילה ומעטרים אותה חוצה לה, משתלבים 
מעל  ביתינו.  מחלונות  הנצפה  המקסים  האנושי  הנוף  עם  יחד 
גבי כל סל מציצים - מצייצים להם זוג תורים ובני יונה )עיטור 
ביכורים-לעולה( ומנהלים דו-שיח עם הזוג הנוסף הנמצא בכלוב 
בידי כל מביא ביכורים )לכהנים( וכדאי' ברמב"ם, משלימים את 
ירושלים.  נטלה  מהן  קבין  וההדר, שתשעה  היופי  הנוי  פסיפס 
הלב גואה ורוגש אל מול "יפה נוף כלילת יופי משוש כל הארץ". 
אבל כאן בואכה מוצא וגבעת שאול, הכל נעצר. בפתחא דקרתא 
כשההמון מתקרב לירושלים, יוצאים חשובי וטובי העיר, הפחות 
והסגנים, לקבל את פני הבאים. ועוד מעט קט כל ההמון יקרא 

בשאון בקול רינה "עומדות היו רגלינו בשערייך ירושלים". 
הלא למשמע אוזן דאבה נפשנו.

האישון דומע והלב מתגעגע לראות בשוב ה' ציון, לחזות שוב 
לראות  הלב  כואב  כמה  השנה.  עוד  בנעלים"  פעמיך  יפו  ב"מה 
הלוך  בו"  הלכו  ו"שועלים  מועד"  באי  מבלי  אבלות  ציון  ב"דרכי 

דבר המערכת
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  עניני ביכורים    שתי הלחם  
מתוך כתבי הגאון רבי דוד חנוך הכהן זילבר זצ"ל  )חתן מרן הגר"ח גריינימן זצ"ל(  הגאון רבי שאול קלופט שליט"א ראש ישיבת קהילות יעקב

נמסר ע"י בני המשפחה

בעקבות ספר "משנת תורה" פי' הלכתי על התורה  ע"י הרב המחבר ר. מ. ש.
נשלח מאת הג"ר לוי יצחק לדרמן שליט"א 

תנופה לד' רוחות 
בפרשת אמור נאמרה מצות העומר ושתי הלחם, ובשניהם מדגישה התורה 
ממחרת  לרצונכם  ה'  לפני  העומר  את  "והניף  ככתוב:  התנופה.  עבודת  את 
השבת יניפנו הכהן. ועשיתם ביום הניפכם את העומר כבש תמים בן שנתו 
לעלה לה'" )כג,יא(. ובשתי הלחם - "ממושבותיכם תביאו לחם תנופה שתים 

שני עשרנים, סולת תהיינה חמץ תאפינה בכורים לה'" )כג,יז(. 

והנה התנופה אינה מעכבת בקרבן, והיא כסמיכה שהיא שיירי מצוה, ואמרו 
בה "שאם עשאה לסמיכה שיירי מצוה כאילו לא כיפר וכיפר" )יומא ה.(. וכמו 
כן אמרו בתנופת הכבש של אשם מצורע, "שאם עשאה לתנופה שיירי מצוה 
מעלה עליו הכתוב כאילו לא כיפר וכיפר" )מנחות צג:(. ומסתבר שכן הדין 
בכל הטעונין תנופה המפורשים במשנה )מנחות סא.(. וצ"ב מדוע התנופה 

עיקר בקרבנות העומר ושתיהלחם.

ובגמ' )מנחות סב.( פירשו את אופן התנופה "אמר רבי חייא בר אבא אמר 
רבי יוחנן: מוליך ומביא - למי שהרוחות שלו, מעלה ומוריד - למי שהשמים 
והארץ שלו. במערבא מתנו הכי, אמר רב חמא בר עוקבא אמר רבי יוסי בר 
רבי חנינא: מוליך ומביא - כדי לעצור רוחות רעות, מעלה ומוריד - כדי לעצור 
טללים רעים. אמר רבי יוסי בר רב אבין, זאת אומרת: שירי מצוה מעכבים את 
הפורענות, דהא תנופה שירי מצוה היא, ועוצרת רוחות רעות וטללים רעים".

כן  עושין  תנופות  בכל  לא  שמא   - רעות  רוחות  לעצור  "כדי  תוספות  וכתב 
אלא דווקא בתנופה של שתי הלחם דעצרת וכן לולב משום דאמרינן בפרק 
קמא דראש השנה )דף טז.( דגזר דין נחתם בפסח עלהתבואה בעצרת על 
מזכירים  אינם  תוס'  לז:.  בסוכה  וכ"כ  עכ"ל,  המים".  על  בחג  האילן  פירות 
את הנפת העומר, אך מסתבר שכוונתם גם לעומר, שהרי הגמ' שהביא "מפני 
מה אמרה תורה הביאו עומר בפסח - מפני שהפסח זמן תבואה הוא; אמר 
הקב"ה: הביאו לפני עומר בפסח, כדי שתתברך לכם תבואה שבשדות. ומפני 
מה אמרה תורה הביאו שתי הלחם בעצרת - מפני שעצרת זמן פירות האילן 
הוא; אמר הקב"ה: הביאו לפני שתי הלחם בעצרת, כדי שיתברכו לכם פירות 

האילן". ובודאי שהתנופה לד' צדדים נצרכת הן בעומר והן בשתי הלחם.

וזה הטעם שהתורה קוראת לקרבנות העומר ושתי הלחם על שם התנופה, 
כיון שמצד טעם המצוה שתתברך תבואה שבשדות, הרי התנופה עיקר, שהיא 
את  מביאה  זאת  והכרה  רוחות,  ולד'  ולמטה  למעלה  ית'  מלכותו  על  מורה 

הברכה וההגנה הנצרכת.

הצלחת  על  ויראה  דין  לימי  נחשבים  העומר  ימי  שכל  בחז"ל  מצינו  והנה 
התבואה, אמרו ויקרא רבה )אמור כח,ג( "אמר ר"א כתיב )ירמיה ה,כד( 'ולא 
אמרו בלבבם נירא נא את ה' הנותן גשם יורה ומלקוש בעתו, שבועות חוקות 
קציר ]שבע שבועות של ספירת העומר[ ישמור לנו' - יהיב לכון כולא ולית 
אתון צריכין ליה [נתן לכם כל אלו ואין אתם חייבים להקריב לו]? מן הדין 
'שבועות חקות קציר ישמור לנו' -ישמור לנו מרוחות רעות ומטללין רעים, 
ואימתי, באלו שבע שבועות שבין פסח לעצרת". הרי שהעומר בא להגן על 
כל עונת הקציר מרוחות רעות ומטללין רעים וזה ע"י התנופה. ואח"כ באים 
שתי הלחם שהם חמץ כעין קרבן תודה, להודות על הצלחת הגידול ולהכיר 

שהכל מאת ה' )ספורנו אמור כג,יט(, וגם זה ע"י התנופה.

י,לב(  )ישעיה  ציון"  בת  הר  ידו  "ינופף  כמו  הוא  'תנופה'  השם  שפירוש  ונ' 
שמראה שליטה על ידי הנפת היד, כאילו כולה בידו, וכך בקרבנות ציבור אלו 
מראה שהעולם כולו לה'. כלשון המדרש )שם ה( "מוליך ומביא למי שהעולם 

כולו שלו, מעלה ומוריד למי שהעליונים ותחתונים שלו".

ובעיקר כוונת התוס' שלא בכל תנופות עושין כן, אין לומר שזה על מוליך 
שם  בגמ'  שלמדו  כמו  התנופה,  עיקר  היא  כך  שהרי  ומוריד,  מעלה  ומביא 
ממילואים "אשר הונף ואשר הורם" )שמות כט,כז(. וכן פסק הרמב"ם בכל 
התנופות )מעה"ק ט,ז(. אלא כוונת תוס' שרק בתנופת העומר ושתי הלחם 

מוליך ומביא לד' רוחות, ובשאר תנופות מניף רק מזרח ומערב.

ונחלקו בזה הראשונים לענין נענוע הלולב כמובא בר"ן )סוכה לז: על הרי"ף 
נא(, שי"א שדיו לנענע בשתי רוחות שהמושל בשתי רוחות העולם הוא מושל 

בארבע. וע' שלטי גיבורים שם שהביא שתי הדעות.

וכנראה דעת תוס' שבתנופת העומר ושתי הלחם מניף לד' רוחות, שלא כשאר 
תנופות שבהם מוליך ומביא למזרח ולמערב בלבד. וכן מפורש בתוס' הרא"ש 

)מובא על הגליון(.

תנופת כבשי עצרת עם הלחם
שונה תנופת העומר שהוא קרבן בפני עצמו והקומץ קרב למזבח, ולכן אף 
חמץ  הם  הלחם  אבל שתי  בתנופה.  להם  שייך  אינו  קרבנות  עמו  שמביאין 
ואינם קרבין למזבח, ומה שנותן להם שם קרבן הם שני הכבשים המצורפים 
להם ע"י התנופה. כמש"כ הרמב"ם )תמידין ח,טו( "ואם הונפו עם הכבשים 
מעכבין זה את זה". וכמו כן אם פסל את הכבשים במחשבה, נתפגל הלחם 

)פסולי המוקדשין יז,ח(. הרי שהם

כקרבן אחד. ומיוחדת עוד תנופה זו, שהיא נעשית פעמיים עם הכבשים חיים 
ושחוטין, כמו שאמרו במשנה )מנחות סא.( "זבחי שלמי ציבור ]כבשי עצרת[ 
"ת"ר:  )סב.(  הלחם  עם  שזה  הגמ'  ומבארת  ושחוטין".  חיים  תנופה  טעונין 
גבי הלחם?  יניח כבשים על  יכול   - 'והניף הכהן אותם על לחם הביכורים' 
תלמוד לומר: 'על שני כבשים'; אי על שני כבשים, יכול לחם על גבי כבשים? 
תלמוד לומר: 'על לחם הביכורים', נשתקל הכתוב ואיני יודע אם לחם על גבי 

כבשים ואם כבשים על גבי לחם".

ומביאה הגמ' דעות בזה. א. לחם למעלה. ב. כבשים למעלה. ג. מניח שתי 
הללו.  מקראות  שני  מקיים  ונמצא  ומניף,  כבשים  של  ירכותיהן  בין  הלחם 
כדעה  פסק  הרמב"ם  בסמוך.   – על  שפי'  כיון  ומניף.  זה  בצד  זה  מניח  ד. 
כבשי  שני  עם  הלחם  הנפת  "כיצד  ח,יא(:  ומוספין  )תמידין  וז"ל  האחרונה, 
השלמים מביא שני הכבשים ומניפם בעודן חיים, שנאמר והניף אותם תנופה, 
ואחר כך שוחטין אותן ומפשיט, ולוקח חזה ושוק מכל אחד משניהם ומניחן 
ומניף הכל כאחד במזרח במקום  ידיו מלמטן  ומניח שתי  בצד שתי הלחם 

כל התנופות".

ומקשים מפרשי הרמב"ם שמשמעות הגמ' שכל המחלוקות כיצד מניחן הוא 

  תנופת העומר ושתי הלחם 
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הגאון רבי אליהו הכהן מונק שליט"א  ראש כולל ומח"ס אהל המשפט ועוד 

הג"ר פינחס גרינברג שליט"א מח"ס דיני היין ומיץ הענבים
ניתן לשלוח הערות למייל g3007489@gmail.com או לטל' 077-2007489

בנוסח תפילת מוספין של ג' רגלים תקנו חז"ל ואין אנחנו יכולים לעלות וליראות ולהשתחוות, וכן בהמשך בבקשה ושם 
נעלה נראה ונשתחוה לפניך, והמשמעות בנוסח זה שיש חובה להשתחוות, וכמו החובה ליראות.

ועיקרי  מהותי  ענין  שישנו  ומשמע  להשתחוות,  במועדים  ]לעזרה[  הארץ  עם  בבא  ט,[  מו,  ]יחזקאל  הקרא  לשון  וכן 
בהשתחוואה. אלא דרש"י שם פירש רק את המשך הפסוק הבא דרך שער צפונה יצא דרך שער נגב וכו', 'דמצוה עליהם 
שיתראו בתוך העזרה יפה יפה', ע"כ, ומשמע דהכניסה היא לקיום מצות ראיה, ולפ"ז לכאורה ההשתחוואה היא חלק 

מהראיה.
והנה הרמב"ם ריש הלכות חגיגה מנה את המצוות הנוהגות ברגל, והראשונה היא מצוות ראי', ולא הזכיר כלל שצריך 

להשתחוות.
ובמהות ההשתחואה האם היא נחשבת עבודה, איכא פלוגתא דרבוותא. הרמב"ם  בספר המצות ]ל"ת ה, לענין ע"ז[ כתב 
דיש ד' עבודות בקדש שכנגדן אסור בע"ז שלא כדרכה, זיבוח קיטור וניסוך והשתחואה, ומוכח דס"ל דהוי עבודה,  וכן 
כתב בתוס' במנחות ]כז:[, כשכהן גדול נכנס להשתחות בהיכל דזה עבודה. וכן כתב במלאכת שלמה ]תמיד פ"ז מ"א[ 
בשם הרא"ש דהשתחואה עבודה היא, וכ"כ הרע"ב שם, וכ"כ הרדב"ז על הרמב"ם ]כלי המקדש פ"ה הי"א[ בהביאו ההיא 

משנה דהכה"ג  משתחוה, וביאר הרדב"ז דס"ל לרמב"ם דזה עבודה.
וכן מוכח דעת תוס' מהא דאיתא ]חגיגה כו:[ שאומרים לעמי הארץ הזהרו ואל תגעו בשלחן, ופירש תוס' דאיירינן בכהנים 
עמי הארץ, כיון שהשלחן נמצא בהיכל, ואין ישראל נכנס לשם, ורק כהן יכול להכנס כדי להשתחוות, ע"כ. וחזינן דיש ענין 

מיוחד בהשתחואה, מדלא כתב בתוס' שנכנס כדי להתפלל.
וכן נראה מהרמב"ם ]פ"ב ה"ד מביאת מקדש[ הנכנס לקדש חוץ לקדש הקדשים שלא לעבודה או להשתחואה בין הדיוט 
בין גדול לוקה ואינו חייב מיתה, וכו', עכ"ל. וחזינן מדברי הרמב"ם תרתי, הן דהשתחואה אינה בכלל לשון עבודה, ומצד 

שני חזינן דהוי דבר חשוב ולכן אין עליו מלקות.
וביותר מהא דטמא  לוקה באחד מג' אופנים או ששהה, או שיצא בארוכה, או שהחזיר פניו להיכל והשתחוה ]פ"ג הכ"ב 
מביאת מקדש[, וחזינן דהשתחואה היא בגדר עבודה אף דלא שהה ולא יצא בארוכה, חייב על עקימת פניו וכפיפת קומתו 

להשתחוות.
ויש להתבונן דבהלכה כג כתב דאם לא עיקם את פניו והשתחוה דרך יציאתו כלפי חוץ פטור, ואילו העובד תוך כדי יציאתו 
כגון שהיפך בצינורא, חייב ]פ"ד ה"ג[, ואי השתחואה זה דבר שחייב עליו, א"כ מדוע פטור כשעשה דרך הילוכו בלי לעקם 
פניו, וצ"ל דמשתחוה דרך הילוכו אינו דבר המורגש דנראה רק כמתנדנד ואין בו חשיבות של פעולת השתחואה, משא"כ 

במהפך בצינורא דעשה מעשה בפועל.
ואלא דכנגד זה כתב החינוך ]קפ"ד[ דהנכנס להיכל שלא לצורך עבודה לוקה, אפי' אם נכנס לצורך השתחוואה, והוסיף 
דכן דעת הרמב"ם, ואף דהרמב"ם הנ"ל ]פ"ב ה"ד מביאת מקדש[ כתב דהנכנס שלא להשתחואה לוקה, ולכאורה מוכח 
ושוב הביא דבסמ"ג מבואר דרק  לוקה,  אינו  להיפך, הנה כתב בכס"מ דלכאורה מוכח מהרמב"ם דהנכנס להשתחוות 

יין הכשר לניסוך ע"ג המזבח1 
וכן חטאת ואשם של מצורע, היו  לאחר הקרבת כל הקרבנות ]למעט בכור, מעשר, פסח, חטאת ואשם[, 

מנסכים יין ע"ג המזבח.
הלכות היין הראוי לניסוך ע"ג המזבח, הוא בעיקר במשנה2 וגמ' מנחות פו: - פז., תוספתא מנחות פ"ט ה"ב, 

גמ' ב"ב צז.: וברמב"ם הל' איסורי מזבח פ"ו ה"א-ט'-י', ופ"ז ה"א-ב'-ו'-ז'. 

היינות הכשרים
להמבואר ברמב"ם )פ"ז ה"א. ע"פ אבן האזל שם פ"א ה"א( שלא די שהנסכים צריכים להיות בלא מום ]שנמנו 
להלן ברשימת הפסולים אף בדיעבד[, אלא הם אף צריכים להיות נבחרים3, דהיינו שיונהג בהם כמה שיותר 
'לכתחילה'. ועל כן אף שישנם יינות רבים הכשרים בדיעבד לניסוך, יש לבחור את היינות הכשרים לכתחילה. 
ולא די בזה, אלא יש לכבד את הקב"ה ולהביא את היין שיוצר באופן המובחר ביותר מהענבים המובחרים 
ביותר. וכן מצינו בגמ' מנחות )שם( שבזמן המקדש הביאו אילים, כבשים, עגלים, גוזלות, יין, סולת ושמן, כל 

אחד ממקום הגידול הטוב ביותר לאותו המין. ועפ"ז נראים הדברים הבאים:

לכתחילה
בענבים: 

הנסכים  ליין  הענבים  את  לבצור  יש  בכ"ז  לכתחילה5,  כשרים  הארצות4  בכל  הגדלים  הענבים  שכל  הגם 

1	 סדרנו בדרך של לימוד הלכות בעלמא, ולא כדברים פסוקים אשר יתבררו רק בביאת משיח צדקנו שיבוא בקרוב 
כשיבנה  שגם  שליט"א,  סלושץ  מהגרמ"א  ששמעתי  את  יודגש  זאת,  ]עם  אז  שתהיה  למציאות  ובהתאם  לגאלנו, 
ביהמ"ק במהרה, עדיין לא יהיה ניתן לנסך מיד את היין על גבי המזבח, כיון שאנו בחזקת טמאי מת, וע"כ ההיכי תמצי 
היחידה לעשות את הכל בטהרה היא רק כשבצירת הענבים, סחיטתן ושאר הפעולות, יהיו ללא מגע והיסט יד אדם, 
כמו"כ כלי המלאכה צריכים להיות כלים שאינם מקבלים טומאה )וכגון פלסטיק(, וא"כ הדבר מופקע מהמציאות עד 

לטהרה שע"י אפר פרה[.
2	 הבאנו את ביאור הדברים לפשטות המשנה ומפרשיה, ודלא כפסקי הרי"ד על מנחות שם שביאר לכל אורך מהלך המשנה 

שם ביאורים שונים משאר הראשונים.
יומא  ואנוהו", אלא כדרשת הגמ'  וישפה' )הל' איסורי מזבח פ"א ה"א( ביאר, שמקור הרמב"ם אינו מ"זה אלי  3	 ה'שהם 
)לד:( מהנא' "האחד" – המיוחד שבעדרו, וכן מהנא' "מבחר נדריך", שמהם נלמד הן את הפסול הבסיסי בעצם הקרבן והן 
את ההוראה לכך שהקרבן צריך להיות 'לכתחילה' ולא בדיעבד. ואילו בחידושי הגר"א )על משנה מנחות שם( כתב שהסוגיא 
סובבת סביב הנא' )דברים י"ב י"א( "וכל מבחר נדריכם" ]ואולי מקורו מהתוספתא מנחות ריש פ"ט המביא פסוק זה כמקור 

לכך שקרבנות, מנחות, וכו' אין באים אלא מן המובחר[.
4	 ברש"י מנחות )פג: ד"ה כל( מביא שהכוונה )כפי שמצינו במשנה שביעית פ"ט מ"ב ובעוד מקומות(, לג' ארצות מרכזיות 
שהיו בא"י: יהודה, גליל ועבר הירדן ]ושמעתי מפרופ' זאב ספראי שאין זה מתייחס בדווקא לנחלות של השבטים דזה היה 
רק בזמן בית ראשון, משא"כ בתקופת הבית השני היו השבטים מעורבבים וגרים יחד, ולכן התייחסו כ'ארץ' אל הריכוזיים של 
מקומות היישוב היהודיים ]אשר בהם נמצאו כיום מקוואות, כלי אבן וסרקופגים )ארונות קבורה מאבן לקבורת עצמות([, ולפ"ז 

'ארץ יהודה' אינו רק נחלת יהודה אלא הוא כולל גם את נחלת בנימין )הנמצא בצפון יהודה של היום([.
וצ"ע שבתחילת המשנה במנחות פג: מוזכר שכל קרבנות הציבור והיחיד באין מן הארץ ומחוצה לארץ, ומבאר רש"י שהכוונה 
למנחות, ומהו שאח"כ, לאחר הבאת מקומות המיוחדים לסולת, חוזרת המשנה ומסכמת כל הארצות היו כשירות אלא מכאן 

היו מביאים, ולפ"ז כל הארצות אמור להתפרש גם על חו"ל ולא רק על ג' ארצות אלא שבא"י.
5	 הגמ' פסחים )מב:( כותבת, שהנסכים היו באים מארץ יהודה ]ושמעתי מפרופ' זאב ספראי שגבולותיו הן: מצפון; נחל 
שילה או קנה )ובירושלמי סוף פרק השוכר את הפועלים כבר מובא שהגבול בין יהודה לגליל הוא באנטיפטרס }היינו מבצר 
אנטיפטרוס שבין ראש העין לפתח תקוה{, אמנם החלק הגלילי הסמוך לגבול זה הוא מוגדר כרצועה של כותיים }היינו 'שומרון' 
כיום{, ורק באיזור בית שאן מתחיל הגליל( ממזרח; ירדן וים המלח, מדרום; קו הנמתח בין יתיר לערד, ממערב; שפילת החוף 
וציין השפת אמת )שם ד"ה כשהיו( להגמ' בחגיגה )כה. ורש"י שם ד"ה רצועה(, שם מבאר ריש לקיש  כאשר לוד בתוכו[, 
שהביאו נסכים דוקא מיהודה ולא מהגליל ]אף שיש שם יינות משובחים במיוחד, כפי שנתבאר לעיל פרק א' ובנספח ח' וכן 
5 ו-311[, שמשום רצועה של ארץ הכותיים מפסקת בין יהודה לגליל, והיות שגזרו רבנן טומאה על ארץ הכותיים  בהערות 
]עיין תוס' חגיגה שם ד"ה שרצועה[ לא ניתן להביא מהגליל יין לנסכים ושמן למנחות לביהמ"ק הנמצא ביהודה ]ומה שמצינו 
)וכפי שמוכח מתוספתא מנחות פ"ט ה"א  לבית לחם  'תקוע' שבירושלים הסמוך  זהו  במנחות פה. שהביאו שמן מ'תקוע', 
מרש"י פסחים נג. ד"ה תקוע וד"ה גוש, וכמו שכתב רש"י דברי הימים א' ב' כ"ד, ובאברבנאל שמואל ב' י"ד ב'([. עוד הוסיף 

השפ"א שגם לא הביאו נסכים מעבר הירדן, בדומה לביכורים שלא הביאו משם, משום שאינה ארץ זבת חלב ודבש.
ויש להקשות על הגמ' בחגיגה, שהרי הרצועה של כותיים ]היינו השומרון[ לא חצתה ממש את כל רוחב א"י, אלא נעצרה לפני 
הכרמל, וא"כ יכלו להביא דרך כביש ואדי ערב או מערבה משום. ועוד קשה, שבתוספתא מנחות פ"ט ה"א מוזכר שהביאו שמן 

מכל הארצות שבא"י. גם מהרגב שבעבר הירדן וגם מגוש חלב שבגליל.
ובספר 'אורות חיים' )להרב אלתר ולנר שהיטיב להעמיק בכל סוגיא זו במאמר 'רצועה של כותיים'( וכן מזכיר בנספח לספר 
'ארץ הגליל' )לחוקר הדגול הרב פרופ' שמואל קליין( מיישבים, שהירושלמי חולק על הבבלי, וסובר שקבלו מחברים שהביאו 
מהגליל, וההסבר בזה מיישב את קושייתינו, משום שהדרך הנוחה מהגליל אל יהודה עברה דרך רצועת הכותים בעוד שהדרך 
המסובכת עברה ליד החוף, ולכן רק לחברים האמינו שנזהרו בטהרה והלכו שלא במקום מדורי הכותים ]ולפ"ז מפרש בספר 
ארץ הגליל )פ"ב פסקא ב'( ש'תקוע' הנ"ל הכוונה לתקוע שבגליל בנחלת שבט אשר המשובחת בשמן, והוא בסמיכות למירון 

)כרד"ק שמואל ב' שם, שו"ת הגאונים ואבודרהם הל' חנוכה([.
חששו  ולא  מחו"ל,  גם  למנחות  סולת  להביא  שניתן  רואים  שם   285 הערה  לעיל  שהוזכרה  מהמשנה  הוא  צ"ע  שעדיין  מה 
לטומאת ארץ העמים ]וביותר קשה להרמב"ם שם )פ"ז הט"ו( שגרס להדיא "כל המנחות והנסכים כשרים מהארץ ומחוצה 

לארץ".
ובספר חסדי דוד )מנחות פג.( תירץ שהמשנה נאמרה לפי דיני תורה, ובאמת מאחר וחז"ל גזרו טומאה בארץ העמים לא יכלו 
להביא עוד משם. ועוד, שניתן להביא מרצועת חו"ל המובלעות בתוך א"י שבהם לא גזרו טומאה. ועוד, שיכלו להביא מחיטים 

שלא הוכשרו.
]לגבי זמנינו: כלפי להביא ממקומות שונים בא"י, בספר משנת יוסף )שביעית פ"ו מ"א( הביא מכתב מהגר"ש ואזנר, שעם 
תום מגורי הכותיים במקומות אלו פג איסורם, משום שחכמים לא תקנו לאחר קלקולן שיהיה למקום מושבן דין ארץ העמים 
ממש, אלא רק משום מדור הכותיים, דס"ס הרי זה חלק מא"י )וזאת גם לרש"י בחגיגה ולמשנה למלך הל' טומאת מת פי"א 

ה"ו שכתבו שזה כארץ העמים, שיודו שאין זה חו"ל ממש(. וכלפי הבאה מחו"ל צ"ע כדלעיל[.

 השתחוואה במקדש ברגלים 
בהשתחואה של גמר עבודה איננו לוקה, ונטה דגם הרמב"ם איירי בהשתחואה של גמר עבודה, וכ"כ התפארת ישראל 
כו"כ פעמים   מוזכרת  עבודה  בגמר  דענין השתחואה  להוסיף  ויש  בביאור דעת הרמב"ם,  מ'[  אות  יכין  ה"ו  פ"ה  ]תמיד 

בתמיד ]פ"ו[.
ואחר כל הפלוגתא הזו, אדרבה יש לתמוה, ממ"נ אם השתחואה אינה עבודה מדוע מוזכרת בקרא דיחזקאל ובתפילה 
ע"י אנשי כנסת הגדולה, ומצד שני, כיון דמפורש בקרא ענין ההשתחואה מדוע ברמב"ם אין שום רמז לענין השתחואה 

ברגלים.
ובכדי להבין דבר זה יש לבאר הענין הגדול שיש בהשתחואה. בתפילת יו"כ בעבודה הנוסח הוא היו כורעים ומשתחוים 
]ואכן בסידור בית יעקב לר"י עמדין ליתא לתיבת מודים[, אמנם  ויש שתמהו מה ענין הודאה בהשתחואה,  "ומודים", 
ברש"י ]יומא כא.[ גבי הא דברגלים עומדים צפופים ומשתחוין רווחים, ביאר מדוע צריך רווח בהשתחואה, כדי שלא ישמע 
כל אחד ווידוי של חבירו, וגם זה צ"ב, מדוע הוידוי הוא ברגע השתחואה, ובפרט שזה ברגלים ולכאורה לא מצאנו מצוות 

וידוי ברגל, ]ועי' במדרש ]בראשית רבה פרשה ה', ז,[ שכתב, שלא ישמע תפילת חבירו[.
והנראה פשוט דהשתחואה היא דרך הכנעה, וכשאדם נמצא בשיא ההכנעה, יש לו השגה יותר גדולה עד כמה חטא כלפי 

מי שאמר והי' העולם, ומיד מתעורר להתוודות על חטאיו.
ויש להוסיף ולהעמיק בזה, וכפי שאמר ת"ח אחד,  שהרגע שבו מרגיש שפלות הכי גדולה בשמו"ע, הוא בזמן שאומר 

מודים, שמצד אחד יש דביקות בהקב"ה על כל טובו, ומצד שני יש בשת פנים נוראה על גודל ההטבה מבלי זכויות.
ולפ"ז חובת הוידוי וחובת ההודאה שניהם מגיעים ממקום אחד, והוא מתוך גודל ההכנעה, והם גם לשון אחד, 'מודה 
אני', ו'מודה ועוזב'. וראי' לזה מהא דגודל השמחה על טובו יתברך שהביא לאמירת שירת הים, היה כשראו מה שלא ראה 
יחזקאל  בן בוזי על נהר כבר, וכפי גודל ההשגה כך גודל ההודאה, ונתחדש להם הודאה בגדר של שירה, ששירה זה דבר 
המתפרץ מרוב שמחה. ובמשנה ברורה ]סי' נא סקי"ז[ הביא דהאומר שירת הים בשמחה מוחלים לו עוונותיו, ולכאורה 
מה הקשר בין השירה למחילת העוון, אלא דהמשורר על חסדי ד' זה נובע מעומק הבנה על גדלותו יתברך, וכלול בזה גם 

בושה מחטאיו, וכל  המתבייש מוחלין לו.
עוד יש להקדים, מהא דשכינה מראשותיו של חולה, הרי הוא במצב של חולשה רוחנית, ואין לו כח לכלום ומדוע יש  יד.	
שם שכינה, אלא דכתיב "אל זה אביט אל עני ונכה רוח" וחזינן דקרבת ה' הגדולה היא בשעה שהאדם מרגיש את שפלותו.
ואחר כל זה,  כשנצטווינו ליראות יפה יפה ]כלשון רש"י הנ"ל[ היינו להשיג ככל היותר במצות הראיה, ברור שזה נעשה  טו.	
ע"י השתחואה, ובזה גם מגיעים ל"ושמחת בכל הטוב", כי ההודאה והוידוי מגיעים יחד. ובזה מובן דאין ההשתחואה חלק 
מהמצוה אלא צורת הקיום, ולכן גם בהיכל אע"פ דאי"ז עבודה מ"מ זה דבר בעל משמעות למאן דס"ל שאינו לוקה, וכן 
בטומאה, שאע"פ שלא נשתהה, מ"מ עשה פעולה להשיג בקדש מעלה כשהוא בטומאה וזה אסור, ואולי גם אפשר להבין 
הא דהשתחואה היא מד' עבודות, אף דאינו עבודה ממש, מ"מ זה דרך ההכנעה העיקרית לקבל השגה במקדש, שלכן 

נאסר בע"ז.

מהמקומות הטובים ביותר לגידול היין6. כמו"כ יש להביא מגפנים 'רוגליות' ]- נמוכות וסרוכות ע"ג קרקע7, 
ולא 'דליות' - מודלות ע"ג מוטות8[, עבוּדות ]שפעמיים בשנה חרשו והפכו את הקרקע ועי"ז חשפו אותה 
למים ואויר9[, מבית הבעל ]שאינה תלוייה בהשקייה שבידי אדם10[, מקרקע שאינה מזובלת11 ומגפנים שאין 

זרע ביניהם12 ]המכחיש את כוחם[ )משנה מנחות שם ורמב"ם שם פ"ז ה"א, ו', ופ"ו ה"ט(.

6	 בזמן המקדש, ניסו לבצור את הענבים כאפשרות ראשונה, מהמקומות 'קרוחיים' )כך הגרסא בכל הדפוסים עד פראג( או 
'עטוליים' )י"ג חלוטיין(, וכאפשרות שנייה מבית רימה או בית לבן הסמוכים זה לזה בהר, או מכפר סיגנא הנמצא בבקעה. 

שבאלו המקומות גדלים ענבים משובחים במיוחד )משנה מנחות שם(.
ניסיתי להתחקות אחר מיקומן של מקומות אלו כיום, ומצאתי דעות שונות בנידון. 

לגבי המיקום של 'קרוחיים' ו'עטוליים': בספר 'גאוגרפיה במשנה' )לפרופ' מר דבורקס ופרופ' בן ציון סגל( כתוב שהם בגבול 
שבין יהודה לשומרון, סמוך למבצר אנטיפטרוס שליד ראש העין, בספר 'אנציקלופדיה טופוגרפית היסטורית' )למר ישעיהו 
פרס( כתוב שהם שני יישובים סמוכים דרום מערב לשכם. ואילו מד"ר אלישיב )שיבי( דרורי שמעתי שמדובר באזורים במורד 
ההר המרכזי ]ההר הגבוה בין ג'נין לבאר שבע[ בקו גובה של כ-400 מטר בערך, ויתכן לזהות את קרותיים עם הכפר 'קריות' 
מצפון לשילה. הצד השוה שבשיטות הנ"ל שכולם עוסקים בשטח של ארץ יהודה בתוך ריבוע הנמתח בין המקומות: שכם – 
מצפון, ראש העין – ממערב, רמאאלה – מדרום, שילה – ממזרח ]ואמנם הרב פרופ' שמואל קליין היה סבור בספרו 'ארץ יהודה' 
שמקומות אלו נמצאים בסוף הגבול הדרומי של א"י, דרומית לים המלח ליד אזור צוהר בבקעת קורח, אולם שמעתי מפרופ' 
זאב ספראי, שהגם שהשם 'קורח' דומה לקרוחיים בכ"ז זה לא מסתבר כיון שהמקום אינו מוצלח לגידול גפנים, אלא כנראה 

הם באיזור הרי חברון שם נמצא כיום המיקום הטוב ביותר לגידול יין ביהודה[.
לגבי המיקום כיום של 'בית רימה' ו'בית לבן' הסמוכים זה לזה בהר: כולם אחידים בדעה שהם מזוהות בוודאות במקומות 
ו'ל-אבן', וממוקמים באיזור בית אריה הנמצא גם הוא בארץ  'בית רימה'  היישוב הערביים ששימרו עד היום את שמותיהם 

יהודה, לא רחוק מגבולו עם שומרון במורד ההר ממערב בנימין.
לגבי המיקום כיום של 'כפר סיגנא'. בספר 'אנציקלופדיה טופוגרפית היסטורית' כתב שלדעתו זה באיזור בקעת אונו – לוד, 
סמוך לכפר יִבנה הסמוכה ליישוב גדרה בגבול צפון מערב של יהודה, ואולי זה בכפר ג'נס צפון ללוד ודרום-מזרח לאונו, ומוכיח 
זאת מהמשנה שכשנפלה דליקה בתנור כפר סיגנא הביאו את השאלה לרבן גמליאל דיבנה, ומכאן שהם היו סמוכים ]ודלא 

כספר ארץ הגליל )פרק ב' פ"ב( המביא שהכוונה לבקעת סיכני הסמוכה לציפורי, וזהו לשיטתו לעיל הערה 286[.
עוד תמהתי, האם במקומות האלו גדלים כיום גפנים? ושמעתי מד"ר אלישיב )שיבי( דרורי ופרופ' זהר עמר לגבי בית רימה 
ובית לבן, שבעבר היה זה אזור גפנים מובהק אולם כיום יש שם מעט גפנים יחסית בשל המעבר של ערביי האזור שעברו עוד 
לפני 700 שנה מעיסוק בגפן לעיסוק בזית ושקד ]משום שהאיסלאם אסר את בני עמו )לאחר תוצאות שכרותם...( בשתיית 
יין )עד היום הזה([. עם זאת ניתן למצוא גפנים מקומיות בודדות מזנים מסורתיות ועתיקות או כרמים קטנים ותיקים )בעיקר 
לא  ומזנים  היהודית  באוכלוסיה  )בעיקר  אלו  באזורים  כמובן  קיימים  ומודרניים  חדשים  כרמים  לחם(.  ובית  יהודה  באיזור 
מקומיים כגון קברנה סובניון ושרדונה(( ונותנים יינות איכותיים יותר ככל שעולים בגובה, עוד שמעתי מד"ר אלישיב )שיבי( 
דרורי לגבי קרוחיים ועטוליים, שאם אכן מדובר באזורים בסביבות שכם-רמאללה, הם בהחלט נחשבים גם כיום כאזורי גידול 

מצויינים. 
]כלפי זמנינו: יש לדון על איזורי היין שצויינו במשנה, האם יש עדיין ענין דווקא בהם משום שהם בארץ יהודה, או שזהו רק 
משום שהיתה רצועה של כותיים שהבדילה בינם לבין הגליל, אולם כיום שאין טומאה זו לדעת הגר"ש ואזנר לעיל הערה 286 
]וגם אם נאמר שהיא עדיין קיימת, בודאי שיבטלו אותה לעתיד לבוא[, א"כ ניתן יהיה להביא גם מהגליל שיש בו מקומות 
מוצלחים ביותר לגידול יין. ועוד, שגם בארץ יהודה ששמעתי מד"ר אלישיב )שיבי( דרורי לדון, שמקומות אלו שהוזכרו אינם 
נחשבים כיום כאזורים גבוהים ביותר, ובכ"ז יתכן והטמפרטורות בארץ היו נמוכות בהרבה, ולכן דווקא אזורים מעט נמוכים 
יותר מאזורי ההר הגבוה היו טובים יותר לגידול היין האדום באותה התקופה. כמו"כ יתכן והזנים בהם השתמשו שיגשגו יותר 
באזורים מעט חמים יותר מאלו בהם משגשגים זני הגפן הארופאיות מהן אנו יוצרים יינות היום )קברנה, מרלו, וכו'(, אולם 
כיום יתכן שאיזורים אחרים הם טובים יותר לגידול היין בארץ יהודה, ומהם יביאו לבהמ"ק, ויותר מזה שכידוע אנו בתקופה של 
התחממות גלובאלית, ויתכן מאוד שבעשרות השנים הקרובות עוד יהיו שינויים מפליגים במזג האויר ]ה' ירחם[, כך שאזורים 
שנחשבים כיום כמעולים יהיו שונים בעתיד. לכן, כשיבנה ביהמ"ק יתכן שע"פ הלכה אנו נבחן אילו אזורים הטובים ביותר 

באותו הזמן ומשם נביא[.
7	 כיום יש כמה מקומות בודדים שעדיין מגדלים בהם גפנים רוגליות, וכגון אצל הערבים בהר חברון.

שהגידול  שמעתי,  פפיקיאן  ארקדי  מד"ר  מודלות,  גפנים  מאשר  יותר  רוגליות  בגפנים  טובים  שהענבים  הדבר  ובביאור   	8
באופן זה מתאים למקומות קרים בהם מעוניינים שהגפן תתחמם מהקרקע. ואילו מד"ר אלישיב )שיבי( דרורי לבאר, שמכיוון 
שאשכולות הגפנים שלהם היו גדולים כמצוי בזנים המקומיים בישראל שיש בידינו כיום ]'חמדני', ג'נדאלי, ביתוני וכדומה[. 
וכן מצינו בספר תבואות הארץ )פ"ב ערך 'גפן'( המתאר שבמסעו בא"י לפני כ-200 שנה מצא גרגרי ענבים גדולים, ויש מהם 
אפי' כאגוזים[, הרי שבהדליה האשכולות נתלו למטה מאזור העלים, ונחשפו יותר לשמש ולמזיקים, לעומת זאת גפן 

רוגלית סרוחה על הקרקע ולכן האשכול מוגן על ידי העלים.
)המגיע מהכרח  רואים חסרון במנהג להדלות, משום ששיטת ההדלייה  איננו  יוצא שכיום  זמנינו: ע"פ הנ"ל  ]כלפי 
לאפשר לטרקטורים לעשות פעולות חקלאיות בגפנים(, זני הענבים שונים מהעבר, וכן חומרי ההדברה מונעים את 

בעיות אלו. ולפ"ז יש לעיין האם עדיין יהיה צורך להביא לבהמ"ק דווקא מגפנים רוגליות[. 
9	 ומצינו בגמ' מנחות )פז.( המביאה שלר' יוסף היה פינה של פרדס שחפרו בה פעמיים ויצא מזה יין מרוכז עד שהיו צריכים 

למזוג אותו בכפול מים מאשר כל יין אחר הנמזג ב-3 חלקים מים על חלק אחד של יין.
10	 ברש"י כת"י מנחות )פה. ד"ה ולא( ביאר ]לעניין מקור הבאת העומר ושני הלחם, וה"ה לענינינו[, לפי שקרקע הזקוקה 

להשקייה תלותית בה, ותגדל פירות מוכחשים במקרה שלא יהיו לה מים כל צרכה.
11	 ברש"י כת"י מנחות )פה. ד"ה לא( ביאר, שזהו משום שקרקע התלוייה בזיבול תהיה תלותית בזה, ותגדל פירות מוכחשים 
במקרה שלא תזדבל כל צרכה. ועוד, שהזבל מבאיש ומקלקל את טעם הפירות ]ובזמנינו שהזבל אינו משפיע לרעה על הזרעים, 
שמעתי מד"ר אלישיב )שיבי( דרורי לבאר, שישנו חסרון אחר בבית הזבלים, שהגפנים חזקות מאוד ולכן עמוסות בפרי אשר 

איכותם תהיה נמוכה יותר[.
]כלפי זמנינו: יש לציין את מה ששמעתי מד"ר ארקדי פפיקיאן, שבזמנם היו הרבה קרקעות בתולות שלא זרעו בהם וממילא 
הם היו במירב כוחם, אולם כיום מאחר ורוב הקרקעות החקלאיות נמצאות בשימוש, בעוד שרק למשך 70 – 80 שנה האדמה 
יכולה לתת ענבים במירב כוחה, ואילו אח"כ הקרקע נהיית ענייה וצריכה דישון אניסטנסיבי ]בד"כ הזיבול הוא כל 5 שנים, תלוי 
באדמות אם הן עשירות כמו באיזור כפר תבור ובנימינה או עניות ודורשות יותר[, א"כ אין ברירה אלא לדשן את אדמת הגפן 
בדישון הכולל זרחן, פחמן ואשלגן, להשלמת חוסרים באדמה ]הנמדדים ע"י דגימת מעבדה מעלי הגפן מסוף עונת הקיץ[. 

ולפ"ז צ"ע מה יעשו בביהמ"ק )אא"כ הקרקע תושבח כאחד מהסגולות שיהיו אז([.
12	 ויש להקשות כיצד הדבר יתכן והרי יש כאן איסור כלאיים בכרם.

ובחידושים המיוחסים לרשב"א )מנחות שם ד"ה לא( מתרץ, שמדובר שיש הרחקה של יותר משיעור יניקה, ושמא אעפ"כ יש 
בזה הכחשה. ועוד תירץ, שבאמת מדובר בזרע שאר זרעים חוץ מחטה ושעורה, והגם שאסור לזורעם לכתחילה בכ"ז בדיעבד 

הם מותרים. 
ובמנחה טהורה )מנחות שם( הקשה על תירוצו הראשון של הרשב"א, שזה דוחק לומר שיש הכחשה לאחר שהרחיקו כשיעור. 

ותירץ שמדובר בזרעים שאינם ראויים לאכילה. ועוד תירץ, שמדובר בזרע בכרם חבירו ללא ידיעתו.

 יין לנסכים לפי מציאות זמננו - חלק א'  
להלכה ולא למעשה



עליה לרגל   א. מצות עשה מן התורה לעלות לבית המקדש בג' רגלים ולהיראות בעזרה, שנאמר )שמות כג, 
יז(  "שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך" וגו'.

ב. שלש מצות עשה נצטוו ישראל בכל רגל משלש רגלים, ואלו הן: הראיה, שנאמר "יראה כל זכורך".החגיגה, 
שנאמר )דברים טז, טו( "תחוג לה' אלהיך". והשמחה, שנאמר )שם יד( "ושמחת בחגך".

ג. חייב אדם לטהר עצמו קודם הרגל, כדי שיוכל לעלות לרגל ולהיכנס בעזרה. ואם יכול לטהר עצמו קודם, 
ונתעצל ולא טיהר עצמו, עובר על עשה של מצות ראיה ועשה של מצות חגיגה, ועובר נמי על לאו שנאמר )ויקרא 
יא, ח( ובנבלתם לא תגעו, שדרשו חז"ל )ר"ה טז:( שהוא אזהרה להיות טהורין ברגל, אמנם אין בו מלקות. ודעת 

הרמב"ן שאין לאו זה אלא אסמכתא ומצותו מדברי סופרים. ויש אומרים דאף בעשה אינו עובר.

ד. ומטהר עצמו מטומאת מת, ע"י הזאת מי אפר פרה אדומה עליו, ועל בגדיו שרוצה להיכנס בהם לעזרה )אם 
יודע בהם שנטמאו במת(. וצריך שתיגע ההזאה עליו לחוד, ועל כל בגד ובגד לחוד )ובחגורה לחוד(. ובמחזיק 

מפתחות צריך שתיגע הזאה במחזיק לחוד, ובכל מפתח לחוד.

עצמם  שיטהרו  ואחר  עצמם,  שיטהרו  משגיחין  הארצות  עמי  ואף  ביתו,  ובני  עצמו  לטהר  אדם  כל  וצריך  ה. 
שוב אין בודלים מהם כל ימי הרגל, ומחזיקים אותם לטהורים גמורים כמו תלמידי חכמים, )ומ"מ אחר הרגל 

התלמידי חכמים מטהרים עצמם וכליהם ממגע עמי הארץ(.

ו. אף שטבל מבעוד יום והעריב שמשו, צריך לחזור ולטבול למחרת קודם כניסתו למקדש, דאין אדם אפי' טהור 
וי"א דאין צריך טבילה אלא אם שוחט או סומך  זו בלשכת מצורעים היא,  נכנס לעזרה עד שיטבול, וטבילה 
ומניף - אבל בביאה סתם אין צריך טבילה כלל, ויש מחלקים דבנכנס לעבודה צריך טבילה אף שטבל מבעוד 

יום, ובנכנס סתם אין צריך טבילה, ודוקא אם טבל מבעוד יום.

ז. ראוי לכל כהן שיכין עצמו ג' ימים קודם עלותו לרגל שיהיה ראוי לשרת לפני ה', ולהיות שליחם של ישראל 
להקריב קרבנם לפני ה'.

הזהירות מטומאה אחר ההזאה   א. אחר שהיזה וטבל יזהר שלא להיכנס לבית שאינו בדוק מטומאה, 
שמא יש שם כלי מתכות שהיו באוהל המת ויטמאו אותו באוהל.

ב. ולא רק באותו חדר אלא בכל הבית, ואף בבנין של כמה קומות אם יש בו כלי שנטמא באהל המת מטמא 
את כל הבנין כמת עצמו.

ג. וכן יזהר אחרי הטבילה שלא ליגע בשום בגד או מיטה וכסא המקבל טומאה שאינו בדוק לו, שמא נטמא בנדה 
ונהיה אב הטומאה ]מדרס ומושב[.

ד. וכן לא יאכל אלא אוכל הבדוק לו להיות טהור ושמור לאוכלי קודש, ואם אכל אוכל אחר נטמא.

ה. ויכול לאכול אוכל שלא הוכשר לקבל טומאה בלא בדיקה, וכן יכול לישב ולשכב על כסאות פלסטיק או מזרון 
גומי וכיוצא בזה מדברים שאינם מקבלים טומאה.

ו. נהגו עולי הרגל שלא להיכנס לבתים בדרך לירושלים מפני הטומאה, אלא לנים ברחובה של עיר.

מצות הראיה   א. מצוות הראיה להיראות ביום הראשון בעזרה, ולהביא עמו קרבן עולה. ואם לא בא ביום 
הראשון, יכול לבוא בשאר ימות הרגל. ובסוכות אף בשמיני, ובשבועות יכול לבוא עוד ששה ימים אחר החג, 
ומקיים מצוות ראיה. וי"א דאם לא נראה ביום הראשון בעזרה, שוב אין לו תשלומין כלל, ואין תשלומין אלא 

לענין הקרבן בלבד )חינוך(.

ב. מצוות הראיה אי אפשר לקיימה בלילה, אלא משהאיר היום דוקא, ובפעם אחת שנכנס יוצא י"ח, ואם בא 
כמה פעמים, קיים מצוה בכל פעם. ואף אם בא בשאר ימים, אחר שבא ביום ראשון, קיים מצוה.

ג. כשבא פעם ראשונה, מברך קודם שנכנס 'על מצות ראיה' ו'שהחיינו'. ובשאר פעמים, בין ביום הראשון, או 
בשאר ימים, מברך 'על מצוות ראיה' בלבד. ויש שסוברים דאין מברכים.

ד. בא מבעוד יום, ונשאר כל הלילה בעזרה, לכשיאור היום קיים המצוה, ואין צריך כניסה דוקא. ונ"ל דיברך 
מיד כשיאור השחר.

ה. וכניסה זו היא דוקא לעזרת ישראל, אבל לא בעזרת נשים. ואם נכנס דרך אחוריו קיים מצוות ראיה.

ו. אם נכנס לעזרה ע"י שנשאוהו מביתו עד לתוך העזרה )ואיירי באדם שיכול לילך ברגליו(, ג"כ קיים מצוות 
ראיה, וא"צ לילך ברגליו דוקא.

ז. אין חילוק במצוות עליה לרגל, אם יבוא ברכב לירושלים, או ברגליו, שאינו אלא הכשר מצוה שיבוא לעזרה, 
ואין המצוה ההליכה, אלא הביאה לעזרה. וי"א דהמצוה לעלות ברגל דוקא.

דיני עולת ראיה   א. הבא להיראות בעזרה, מצוה להביא עמו קרבן עולה, והוא חלק ממצות הראיה. ואם 
לא הביא קרבן, לא די שלא קיים המצוה, אלא אף עבר בלאו, שנאמר )שמות כג, טו( "ולא יראו פני ריקם". ומ"מ 

אין לוקה עליו, לפי שלא עשה מעשה.
ב. קרבן עולה זה, כשר בין מן הבהמה ובין מן העוף, ודי אפילו בעוף אחד.

ג. אין צריך להביא העולה בשעת ביאתו לעזרה דוקא, אלא אפשר להשלימה כל שבעה, ואפילו ע"י שליח. ויש 
חולקים. ואם הביא קודם ביאתו לעזרה, יצא. )וי"א דלא יצא(. ומ"מ מצוה להביאה ביום הראשון, וכל המאחר 
הרי זה מגונה, ועליו נאמר "נוגי ממועד אספתי", ופירש רב יוסף 'שבר יבוא על שונאי ישראל )בלשון סגי נהור( 

על שאיחרו זמני המועד בירושלים'.

ד. ראיה דקרבן אין לה שיעור, ואפילו בא בכל יום ומקריב עולה לשם מצות ראיה, מקבלים ממנו, וקיים מצות 
עשה, ואפילו כמה פעמים ביום. ומ"מ ביום הראשון שבא, חובה בכל פעם שנכנס לעזרה להביא קרבן עמו, או 
אח"כ יביא במשך כל שבעה קרבנות כמספר הפעמים שנכנס לעזרה ביום הראשון. ואם לא השלים כל חיוביו, 

עבר בלאו דריקם. ובשאר ימים אינו חובה אלא רשות, וי"א דאף ביום הראשון אינו חובה אלא פעם אחת.

ה. עולה זו אינה דוחה שבת, ולא את הטומאה, אף אם רוב ציבור טמאים ואין יכולים ליטהר עד סוף הרגל, 
לפי שזמנה כל שבעה, ואינו קבוע כשאר קרבנות ציבור. וקריבה ביו"ט, וסומך עליה בכל כוחו כבשאר ימים.

ו. מן התורה אין שיעור לדמי העולה, ומדרבנן לא יהא פחות משווי מעה כסף, שהיא כיום בערך 2.5 ש"ח. ומצוה 
להביא כפי עושרו, שנאמר )דברים טז, יז( "איש כמתנת ידו" ויכולים להביאה שנים יחד, ובלבד שיהא לכל אחד 

בו כשיעור מעה כסף. והנסכים בכלל שיעור מעה. ויש חולקים דאינה באה בשותפות.

ז. כשעולה לירושלים, צריך להעלות עמו קרבן או כסף דוקא, אבל לא שוה כסף, שמא לא ימצא למכור, או לא 
יהא החפץ שוה כראוי.

ח. עולת ראיה אינה באה אלא מן החולין )ומקדישה לשם עולת ראיה וי"א שאין צריך לומר דוקא לשם ראיה(. 
ואף אם הביא עשר בהמות, כולם אינם באות אלא מן החולין.

י"ג שנים, הבא לרגל להיראות,  א. מצוות עשה מן התורה לכל אדם מישראל מבן  מצות שלמי חגיגה 
לו  יש  הראשון,  ביום  הביא  לא  ואם  ראיה.  כעולת  הראשון  ביום  ומצוותו  לחגיגה,  שלמים  קרבן  עמו  להביא 
תשלומין כל שבעה. עבר הרגל ולא הביא, אינו עובר בלאו ד'ריקם', אבל ביטל עשה, שנאמר )ויקרא כג, מא( 

"וחגותם אותו חג לה'", וקיבלו חז"ל דהיינו שלמי חגיגה.
ב. ומצוה לאכול מבשרה, ואם לא אכל חייב להביא שוב, לקיים מצות אכילה. ויש חולקים.

ג. כל החייב בראיה, חייב בחגיגה זו. וכל הפטור מראיה, פטור גם מחגיגה ויש חולקים. וקטן המחוייב בראיה 
משום חינוך, אינו חייב בחגיגה זו, ולא בעולת ראיה, וי"א שחייב בעולה וחגיגה ובאים נדבה.

ד. חגיגה זו אינה באה אלא מן הבהמה, ומביאים מן הבקר או מן הצאן, זכרים או נקיבות.

ה. חגיגה זו אינו יכול להביא אלא יום אחד, ויכול להביא כמה בהמות שירצה. ואם הפריש כמה בהמות, והקריב 
מקצתן ביום הראשון, שוב לא יביא השאר ביום השני, שהרי פסק. אלא א"כ לא הספיק להקריבם, שאז מקריבם 
למחר. ואם הפריש בהמה אחת או הרבה בהמות, והקריבם כבר, שוב לא יקדיש נוספת, להקריבה למחר אף אי 
ליכא שהות להקריבה ביום הראשון, ואם הקריבה למחר עובר בבל תוסיף. וכמו שמותר להקריבם בשני אם לא 
הספיק להקריבם בראשון, ה"ה אם לא מצא מי שיאכלם רשאי להקריבם למחר, וכן אם אמר בשעת הקדישם 
שמפריש הכל ליום הראשון רשאי בכל גוונא להקריבם למחר, וי"א שאם אמר בשעת הפרשתם שיקריב חלק 

למחר רשאי ואם לא אמר דינו כדלעיל.

  קיצור הלכות עליה לרגל  
וקרבנות ראיה חגיגה ושמחה

הגאון רבי יצחק מאיר הכהן פרל שליט"א אשדוד
)מתוך ספרו 'דיני עליה לרגל' - שיעורים מפורטים נמסרים בשלוחה 4(

ביכורים  משניות  בלימוד  נסתפק  שפתינו",  פרים  "נשלמה  עתה  לעת  טוב.  יום  קדושת  בדריסת  ונסוע 
וברמב"ם, כדי לדמיין לעצמינו ולילדינו את היופי וההדר, את חוויית הדברים וקדושתם, ולחנכם בצפיה 

לחזות בשוב ה' ציון, ונראהו עין בעין. 
ועתה כאשר בעוונינו חסרנו כל אלה, ואין לנו לא קרבנות ולא מוספי עצרת, לא ביכורים ולא שתי הלחם, החלל 

שנפער ממלא את ליבינו בשאלה: א"כ מהי מצוות היום? מהו עיקר עניינו של יום חג השבועות? 
מאכלי חלב, קישוט הבית בפרחים ועציצים, הריתחא דאורייתא של עסק תיקון ליל שבועות - כל אלו 
עלינו  וא"כ  בש"ס.  זכר  להם  אין  מ"מ  בקודש,  ומקורם  חשיבותם  אף  שעל  טובים,  מנהגים  אלא  אינם 

לדרוש, מה עיקר מצות היום? אם ח"ו לא נזכה עוד השנה לבנין ביהמ"ק.
והנה בחז"ל מצאנו בזה ב' נושאים - א. קבלת עול תורה – חציו לה'. ב. שמחה ועונג יו"ט – חציו לכם. 
בשבת קכ"ט: איתא דגזרו רבנן על כל ערב יו"ט שלא יעשו בו "הקזת דם" אטו ערב יו"ט דעצרת "דנפיק 

ביה זיקא ושמיה טבוח דאי לא קיבלו ישראל תורה הוי טבח להו לבשרייהו ולדמייהו".
ורואים כאן בפי' שאף שעם ישראל קיבל כבר התורה לפני כ- 3334 שנה, מ"מ בכל שנה מחדש נדרשת 
מעם ישראל קבלה מחודשת על התורה עד כדי כך שערב חג השבועות, הוא יום שנצרך בו זהירות מסכנת 
רוח רעה, אי לא קבילו ישראל תורה ח"ו. בירושלמי ר"ה פ"ד ה"ח איתא "אמר רב משרשיא בכל הקרבנות 
כתיב חטא. ובעצרת אין כתיב חטא, אמר להם הקב"ה מכיון שקיבלתם עליכם עול תורה, מעלה אני עליכם 
סיני  הר  לפני  עמדנו  אשר  כיום  הוא  בעצרת,  שנה  "בכל   - העדה  ובקרבן  מימיכם".  חטאתם  מי  לא  כאילו 
ומקבלים התורה מחדש וכו'. הלכך אין שם חטאת ביום הזה". וכן הוא בפסיקתא דרב כהנא "אמר הקב"ה 
לישראל בני הוו קורין את הפרשה הזאת בכל שנה ואני מעלה עליכם כאילו אתם עומדים לפני הר סיני 
ומקבלים התורה". אך בחז"ל מצאנו נושא נוסף שהוא מרכזי בעבודת היום, "הכל מודים דבעצרת בעינן נמי 
לכם" )פסחים סח:(. גם ר"א שבכל חג ומועד סובר שצורתו יכולה להתקיים ב"כל היום יושב ושונה", כולו 
לה', ואין בו מקום לעסקי אכילה ושתיה, מודה דבעצרת שאני. "מ"ט? יום שניתנה בו תורה לישראל". וצ"ב, 
הא איפכא מסתברא, דמטעם זה גופא היה לו להיות כולו לה'? רב יוסף, ש"סיני" לו נקרא )ברכות סד.( 
וסימא עיניו שלא יסתכל חוץ לד' אמותיו )רמב"ן קידושין לא( וצם 120 תעניות עד שהקרוהו בחלום "לא 
ימושו מפיך" וגו' )ב"מ פה.( ודאי היה בכל ימות השנה כולו לה'. מעולם לא היה מתערב בענייני דעלמא, 
ולא נתן תפריט לאנשי ביתו לסעודות שבת וחג. אבל יום אחד בשנה היה לו דעות בענייני המטבח. ביומא 
דעצרתא אמר "עבדו לי עגלא תילתא, אי לאו האי יומא כמה יוסף איכא בשוקא". וכן מר בריה דרבינא "כולא 
שתא הוה יתיב בתעניתא, לבר מעצרתא ופוריא ומעלי יומא דכיפורא". וההסבר בזה כמו שכתב רש"י שם 
דבעינן נמי לכם "שישמח בו במאכל ובמשתה להראות שנוח ומקובל יום זה לישראל שניתנה תורה בו". ונראה 
שיש כאן לכאורה גדר נוסף במצות סעודת ועונג יו"ט דחג השבועות יותר משאר שבתות ויו"ט. שחוץ 
היא  מצוה  עצמם,  והעונג  וההנאה  ובמועדים,  בשבתות  ונתענג  שנשמח  ה'  שרצון  לכם"  ה"חציו  מענין 
א'נעשה  שמקרבת אותנו אל הבורא יתברך ומקדשת אותנו כתפילין מצה ולולב, יש בעצרת ענין נוסף. 
ונשמע'דיקער סעודה. כל מאכל שאנו אוכלים, כל ממתק שאנו לועסים או מוצצים ביום זה, אנו מראים 
על ידו --ולעצמינו בעיקר-- שנוח ומקובל עלינו יום זה. ורואים מרב יוסף שכל הידור בעונג זה, או בחירה 
זו, מראה בנו יותר את הקבלת עול תורה מתוך  לשם ולכוונה  יותר,  של גלידה או עוגת גבינה משובחת 
שמחה, עונג והנאה. להראות שלא רק נפשינו ונשמתינו קשורה ושמחה עם התורה, אלא גם דמנו לבנו 
ובשרנו - קשורים בעבותות אהבה אל התורה. ולהנ"ל יש לקשר את שני הנושאים כאחד, קבלת עול תורה 
נעשית דרך אכילה ושתיה, עונג והנאה, סעודתנו במאכלי בשר או חלב, כבד או בלינצ'עס, זועקת כולה 
"נעשה ונשמע". ושורש הענין כבר מרומז בקרבן ציבור היחיד המובא חמץ ביום זה, שתי הלחם. בכל השנה 
נאמר "עד שאתה מתפלל שיכנסו ד"ת לתוך פיך התפלל שלא יכנסו מעדנים לתוך מעיך" )תוס' כתובות קד.(, 
]וצריך פעם אחת ולתמיד, לנסח כזאת תפילה לפני ברכת התורה[ אבל ביום זה שניתנה בו תורה, אין פחד 
מהחמץ שמסמל את היצר הרע. הוא נהפך לתבלין. "משל, לאדם שהכה את בנו מכה גדולה והניח לו רטיה על 
מכתו, ואמר לו: בני זמן שהרטיה זו על מכתך, אכול מה שהנאתך ושתה מה שהנאתך, ורחוץ בין בחמין בין בצונן 
ואין אתה מתיירא, ואם אתה מעבירה הרי היא מעלה נומי; כך הקב"ה אמר להם לישראל: בני - בראתי יצר הרע 

ובראתי לו תורה תבלין, ואם אתם עוסקים בתורה, אין אתם נמסרים בידו", )קידושין לא:(.
ויה"ר שנזכה לקבל את התורה מתוך הנאה חשק ושמחה, ועוד השנה תחזינה עינינו בשובו לציון ברחמים, 
ו"כשם שבא לראות כך בא ליראות" )חגיגה ב.(, ולא יראו פנינו ריקם בגשמיות וברוחניות, במהרה בימינו 

אמן.

נצרף כאן מכתב שנתקבל במערכת מאת אחד מיושבי ירושלים
האם אנחנו מכירים את ה'? 

בודאי! הן אותו נירא ונעבוד תמיד, כי כל חקותיו לנגדנו ומשפטיו לא נסיר ממנו!

אך כמובן, זה לא הכל. אנחנו אמורים להכיר גם את דרכי הנהגתו, את עם ישראל, את המצוות.זהו ענינה של 
תורה, תורת ה' תמימה. הדבר אינו מסור לתפישתו של כל א' כחפצו. אם נכיר את "ה'" של התורה, את "עם 

ישראל" של התורה ואת "המועדות" של התורה - חיי שמירת התומ"צ שלנו ילבשו צורה נעלה ונשגבה יותר.
"ה'" של התורה, האם הוא אוהב, שונא, וכיו"ב? מן הסתם נהיה מופתעים לגלות ש- כן! ]כמובן לא מדובר ברגשות 

אנושיים, והכוונה רק בדרכי פעולותיו והשגחתו[. 
שלשה אהבות ושנאות לו. א. אהבת עולם לישראל "מאהבת ה' אתכם" ]דברים ז-ח[, ושנאת עשו "ואהב את 
יעקב ואת עשו שנאתי" ]מלאכי א ב-ג[. ב. "אהב צדקה ומשפט חסד ה' מלאה הארץ" ]תהילים לג ה[ "כי אני ה' 
אוהב משפט שונא גזל בעולה" ]ישעי' סא,ח[. ג."את הר ציון אשר אהב" ]תהילים עח סח[. ואילו עבודות אחרות 

שנואות עליו? ''ולא תקים לך מצבה אשר שנא ה' א-לקיך" ]דברים טז כב[.
ואפילו תאוות ]![ יש לו )כנ"ל, ואלמלא הדבר כתוב א"א לאמרו(. "כי בחר ה' בציון איוה למושב לו. זאת מנוחתי 

עדי עד פה אשב כי אויתיה" ]תהילים קלב יג-יד[. ה' מתאוה לשכון בקרב ישראל ולחבור אליהם בחבה ורעות!
כולו  ה' איש באהלו. תפארתו שלמה בהיות העם  ליחידים שעובדים את  כינוי  אינו  ישראל" של התורה,  "עם 
מקובצים יחד לבדם על ארץ ה' ]ערמב"ן ויקרא יח כה[ - מייחדים אותו ודבקים בו, והוא ית' משפיע להם מטובו 
ושמחים  והם ששים  יד[,  יא  ]דברים  ויצהרך"  ותירשך  דגנך  ואספת  ומלקוש  יורה  "ונתתי מטר ארצכם מאתו 

מטובו.
"מועדי ה'" של התורה, האם רק לסעודה איש וביתו ניתנו? הלא המה הפניה של אותה השמחה הגדולה – כלפי ה'!
הנה מכל דבר יתנו, בין היחידים בין העם כולו, ראשית לה'. והיכן? הוי אומר, לפניו! כל יולדת מביאה קרבן לה'. 
בכור בהמה טהורה, מעשרות של ד' שנים משני השמיטה נאכלים לפני ה' בירושלים. כל אחד מהחייבים להודות 
בא לפני ה', לזבוח זבח תודה ולאכול לפניו מזבחו. ואף המועדות כן. וכי ישראל בזמן שמחתם ישארו בביתם?! 

היתכן כזאת?! אטו שמחת עצמם היא?! הרי מועדי ה' אלו!
יתר על זה יום הביכורים שכל ענין עשייתו למקרא קדש איננו מצד היום, עד שתהיה מנחת הביכורים "עבודת 
היום". אלא מנחת הביכורים, ראשית קציר חיטים, שהבאתה לה' להורות כי כל הטוב הלזה הנשפע עלינו, מאתו 
ית' היא. שוש נשיש בה', תגל נפשנו בא-להינו, זאת המנחה היא היא עיקרו של יום, ומחמתה נעשה הוא מקרא 

קדש )כמבואר למעיין בפ' אמר ובפ' פינחס(.
אין זה "קרבן היום" אלא "יום הקרבן" - "יום הביכורים".

היתכן לחגוג חג לה' בבית? "ושמחת לפני ה' א-לקיך אתה ובנך ובתך ועבדך ואמתך והלוי והגר אשר בשעריך והגר 
והיתום והאלמנה אשר בקרבך במקום אשר יבחר ה' א-לקיך לשכן שמו שם".

וכמובן, לא ביום הביכורים בלבד אלא "שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך את פני ה' א-לקיך במקום אשר יבחר".
ואף כי בעונותינו קוים בנו "והשבתי כל משושה חגה חדשה ושבתה וכל מועדה" )הושע ב יג( - לא נשכח חלילה 
את הצורה הנכונה של קיום התורה, של אהבת ה' וחבתו אלינו מקדם. לא נפסיק להתרפק על אותה חיבה אחוה 
ורעות. נשמח ונעלוז לפני ה' בבתי כנסיות ובבתי מדרשות בטוב אשר ישנו, ונייחל לראות התגלות כבוד השי"ת 
עלינו עין בעין. ועוד יקויים בנו "הנה על ההרים רגלי מבשר משמיע שלום חגי יהודה חגיך שלמי נדריך, כי לא יוסיף 

עוד לעבור בך בליעל כלה נכרת" ]נחום ב[ אכי"ר.

דבר המערכת - המשך
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ו. אם הקריב כמה בהמות ופסק, ואח"כ הביא הנותרות למחר, עובר בבל תוסיף, אלא יביאם אחר החג בתורת 
נדרים ונדבות.

ז. חגיגה זו, מדאורייתא אין לה שיעור, וחכמים נתנו בה שיעור שתי מעות כסף, שהם כיום בערך 5 ש"ח. ויכול 
ויש  ויכולים להביאה שנים יחד, ובלבד שיהא לכל אחד כשיעור שתי מעות,  להביא לירושלים אף בשוה כסף, 

חולקים שאינה באה בשותפות.

ח. חגיגה זו צריכה לבוא מן החולין )ומקדישה לשם שלמים, וא"צ לומר דוקא לשם חגיגה ויוצא יד"ח(. ואם אין 
לו די מעות לפי צורכי האוכלין שעמו, מביא שיעור אכילה ראשונה מן החולין, והשאר מן המעשר, וקונה בהמה 
גדולה. אבל לא יביא בהמה כולה מן המעשר, ואף שהביא כבר בהמה מן החולין. ויש מתירים להביא בהמת מעשר 

שני אחר שהביא בהמת חולין.

ט. י"א שיכול לצאת יד"ח חגיגה זו בבהמת מעשר בהמה, ובלבד שלא יביאנה ביו"ט, שמא יעשר ביו"ט.

י. חגיגה זו ששחטה בערב החג, לא יצא י"ח, ויש מתירין. וחגיגת י"ד ניסן ששחטה לשם חגיגה, אין יוצא בה ידי 
חגיגה, ויש שמתירין אף בזה.

יא. חגיגה זו אינו דוחה שבת וטומאה אף ברוב ציבור טמאים. אבל קריבה ביו"ט, וסומך עליה כנ"ל בעולת הראיה, 
דדינם וטעמם שוה.

יב. וכן מצוה להקריבה ביום הראשון כמו בעולת ראיה, ואם איחר, עליו הכתוב אומר "נוגי ממועד אספתי".

יביא שלמים הרבה  ומעות מעט,  לו אוכלין הרבה בביתו,  ומי שיש  ידו.  יג. מי שהוא עשיר, מצוה לתת כמסת 
ומעט עולות. ואם יש לו מעות הרבה ואוכלין מעט, יביא הרבה עולות ומעט שלמים. ואם יש לו משניהם מעט, 
ע"ז נאמר 'העולה מעה כסף, וחגיגה שני כסף' ואם יש לו שניהם הרבה, ע"ז נאמר "איש כמתנת ידו כברכת ה' 

א-להיך אשר נתן לך".

א. מצות התורה להביא שלמים יתר על שלמי חגיגה, לשמוח באכילתן לפני ה',  מצות שלמי שמחה   
שנאמר )דברים כז, ז( 'וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' א-להיך', וזהו שלמי שמחה. ונראה דאם לא 

אכלן, לא יצא י"ח, וצריך להביא פעם אחרת במשך החג.

ב. מצוה זו יש לה תשלומין כל שבעה, כראיה וחגיגה. אבל בעצרת אין לה תשלומין.

ג. שלמים אלו אין להם שיעור, ובאות אף מן החובה, ויוצאים בנדרים ונדבות וצריך שיקריבם לשם שמחה, מלבד 
קיום הנדר, ויש חולקים.

ד. יכול לשוחטן ערב החג לשם שלמי שמחה, ויוצא באכילתן בחג משום שלמי שמחה, ויש חולקים .

ה. מצוה לאכול בכל יום שלמי שמחה ויוצא אף בבשר שלמים של אחרים או בשאר קרבנותיהם, וי"א שצריך 
פעם אחת להקריב משלו לשם שלמי שמחה ושאר ימים אוכל אף משל אחרים, וי"א דבשאר הימים די אף בבשר 

חולין ויין לשמחה.

ו. כהנים יוצאים ידי חובתם בבשר חטאות ואשמות ובחזה ושוק שקיבלו כל ימות הרגל. וי"א דצריכים מלבד זאת 
להקריב פעם אחת בעצמם, ודוקא בבהמה אבל אין יוצאים ידי חובתם בחטאת העוף ולא במנחות.

ז. י"א שיוצאים יד"ח אף בחגיגה. ויש חולקים.

ח. מצות שמחה הוא בכל יום ויום מימות הרגל ובעצרת יום אחד, ובסוכות כל שמונה, ואף בלילות חייב מלבד 
הימים. וי"א שאין צריך אלא פעם אחת בכל יום, ויוצא בין ביום ובין בלילה.

ותנופת כבשי עצרת שחוטין למדו מפסוק אחר הנאמר  עוסק הפסוק,  חיים, שבזה  על הנפת הכבשים כשהם 
בשלמי יחיד "לקחתי מאת בני ישראל מזבחי שלמיהם" )ויקרא ז,לד(, לשון רבים ללמד שיש עוד שלמים של 
ציבור, והם כבשי עצרת וגם בהם מניפין שחוטין כשלמי יחיד. וע' לח"מ שנדחק להכניס בדברי הרמב"ם שג"כ 

כוונתו שמניח הלחם בצידן בין בחיים ובין בשחוטין.

ולכן פירש  ניחא לרמב"ם מה שאמרו שהלימוד על התנופה שחוטין הוא רק מרמז בפרשה אחרת,  ונ"ל שלא 
שאחר הלימוד הזה למדו חז"ל שהדבר כתוב בגוף הפסוק של כבשי עצרת, והוא מדבר גם על תנופתן חיים וגם 
על תנופתן שחוטין. ויש לפרש אותו כך "והניף אותם הכהן – כבשים חיים. על לחם הביכורים על שני כבשים 
– כבשים שחוטין" )ויקרא כג,כ(. ולפי"ז מה שדנו בגמ' בסדר הנחתן הוא על סיפא דקרא שבו נאמר "על לחם 
הביכורים על שני כבשים", והרי זה סתירה שבאו ליישבה, ופסק הרמב"ם כרבי שפירוש 'על' בסמוך, ומניחן זה 

בצד זה.

ופסק הרמב"ם כחכמים שמניפין מהכבשים רק חזה ושוק עם הלחם, ולא את כל הכבש השחוט, וזה ככל שלמים. 
וברמב"ם  ז,ל,  )ויקרא  ה'"  "ידיו תביאנה את אשי  צו  בפ'  כמבואר  גם את האימורין,  מניף  יחיד  אלא שבשלמי 
מעה"ק ט,ו(, וכאן רק בחזה ושוק. ונ' הטעם לפי שתנופת כל שלמים היא מדין הקרבת הבעלים, ובזה אמרה תורה 
שיביא בעצמו את החלבים ע"י התנופה. אבל כאן התנופה לזכות הציבור כמובא לעיל, ואינה מגדר ההקרבה, 

ולכן אינו מניף עם החלבים.

אלא שיש לשאול מה משמעות הנפת חזה ושוק בפני עצמן, דבשלמא בשלמי יחיד מפרישן מהבשר שהוא חלק 
הבעלים, ומניפן לומר שהם חלק הכהנים, אבל בציבור אין נפק"מ בין חזה ושוק ושאר הבשר, שהרי הם קדשי 
קדשים והכל לכהנים. ויתכן שזה גדר בתנופה שכך היא נעשית בחזה ושוק, ולאו דוקא כדי לייחדה לכהנים. וע"ע 

חי' הגרי"ז הל' מעה"ק.

תנופת העומר ושתי הלחם - המשך

קיצור הלכות עליה לרגל - המשך

על   מעט  נדע  אם  ואפשר  נופלת,  תרדמה  פעמים  ]וכמה  בשבועות  רות  מגילת  שקוראים  המנהג 
רמזיה יעוררנו[ כנזכר בזו"ח רות קד: וכן במסכת סופרים פי"ד י"ח וכן בילקוט ועוד. ונאמרו בזה 

כמה טעמים, חד מינייהו משום לידת  דוד המלך בשבועות, וצריך פירוש.

והנה נודע מחז"ל דנשמת דוד המלך היא נשמת אדם הראשון, ואמרו דחמשה שמות יש לנשמה 
י( ושמותיהן - נפש, רוח, נשמה, חיה, יחידה. ועי'  וכנגדן אמר דוד ה' פעמים ברכי נפשי )ברכות 
נפש החיים )פ"ד פי"ז( דאדה"ר לפני החטא השיג את היחידה בשלימות, וכנודע דהוא דרגת נשמת 
משיח בן דוד וכנ"ל, והיינו ענין לידתו בשבועות שאז מגיעין לדרגת 'פסקה זוהמתן' וחירות ממה"מ 
זו  נודע מהאריז"ל דבנעילה באים לדרגה  ביוה"כ שהוא כח לוחות שניות  )וכן  בלוחות ראשונות. 
דאדה"ר לפני החטא(, וזהו דרגה דלעתיד דאמרו שמחה שמעולם על ראשם, הם הכתרים שזכו בהר 
סיני והיינו דרגת שבועות שע"פ האריז"ל כל התפילות הם בדרגה הנקראת כתר שהיא כנגד דרגה זו 

דיחידה, ]נפש כנגד עשיה ורוח – יצירה וכו'[

ומקובל בישראל דבליל פסח מגיע אליהו זל"ט, וליל פסח הוא שורש הגאולה, וכל שנה מגיע אליהו 
לבשר הגאולה דשנה זו. ושביעי של פסח ענינו קרי"ס שנבקע בזכות נחשון בן עמינדב שבזכות זה 
זכה ונהי' שורש למלכות בית דוד כדאמרו בסוטה )לז(, ובאחרון ש"פ מפטירין ויצא חוטר מגזע ישי 
וגו' )ישעי' יא( וכנודע מהפיוטים של ר"ש הגדול ועוד דז' ש"פ שייך לגאולה העתידה וכנ"ל דבו 
ענין  לפני החטא משמע דמתעורר  וכאדה"ר  זוהמתן  ב"ד. אמנם בשבועות דפסקה  נתגלה שורש 

לידת דוד ע"ה השייך לדרגה זו.

והנה בעולם דידן שלאחר חטא אדה"ר שנגזר עליו לרדת לעוצם נפילת החטא, וכשניסה בעצמו את 
הרע נגזר עליו לרדת לתוכו בגלות וכל נסיונותיה להיווכח שאכן "לא שוה לנו", ושאין תועלת אלא 
לקיים רצון ה' בשלמות, וזאת ע"י שבגלות מתנסה בכל הנסיונות שלא עמד בהם מתחילה בע"ז וג"ע 
וכו' בכל גזרות השמד וכיו"ב. וכשעומדים בנסיון נתקן חטא אדה"ר ושורשו, עדי נזכה ל'שלח אורך 
ואמיתך' )תהילים מג( הם אליהו ומשיח ש'המה ינחוני' ליחדו באמת וכפי דרגתם )עי' נפה"ח שם 
אף על אליהו כן(. ומשום החטא הנ"ל נוצר הענין שהתיקון הוא שדווקא מתוך עוצם הרע מתגלה 
לידת  וכנודע מחז"ל על  יתן טהור מטמא לא אחד,  ומי  לי,  אור  ה'  כי אשב בחושך  הטוב, בחינת 
אברהם אבינו ע"ה, וכן לידת דוד )וכלל הענין שבא ממואבי'(, ועוד כיו"ב. כי לאחר החטא הנהגת 
העולם היא שהרע הולך וגדל עד שלבסוף נקודה קטנה של אור עולה מתוך החושך וכובשת את הרע 

)עי' דעת תבונות סי' מ באורך, ונרמז בספר ישעיה פנ"ג(.

ובשבת קיג, 'גשי הלום' - רמז לה שעתידה מלכות בית דוד לצאת ממנה, 'ותאכל ותשבע ותותר' 
-ותאכל בעה"ז ותשבע לימות המשיח ותותר לעוה"ב. ובסנהדרין צג, שש שעורים נתן לה שעתידין 
על  העניין  כל  שפרש  למגילה  מברטנורא  הר"ע  בפי'  ]וע"ע  כו'.  ומשיח  דוד  ממנה  לצאת  בנים  ו' 

גאולתן של ישראל[.

בזמן  לענין הבכי' למעלה בחצות  'ויהי בחצי הלילה'  ודרשו שם  בעניין,  רות כמה דרשות  ובזו"ח 
הגלות. ושם 'היטבת חסדך האחרון מן הראשון לבלתי לכת אחרי הבחורים' - גדול הביזיון שמתבזין 
בו ישראל בגלות ממה שנתבזה דוד במקום ששמו בחורים, ששם זכה למעלתו, וכן זכותן של ישראל 

ע"י הגלות דווקא.

ופירשו עוד שם טעם קריאת המגילה בשביל חיבור תשב"כ עם תשבע"פ וכעין בועז שייבם את רות, 
ודרשו שם 'ליני הלילה' - השתא בגלותא, 'אם יגאלך טוב' - הינו עובדין טבין למיפרק לך יפרוק, ואם 
לאו 'וגאלתיך אנכי שכבי עד הבקר' - עד דיתי צפרא ונהירו דפורקנא, והיינו הבטחה לגאולת ישראל 
בזמן המובטח גם בלי זכויות. ומזה יש להבין ענין חיבור תושב"כ עם תשבע"פ כל שנה מחדש הוא 

המוליד הבטחת וגאלתיך אנכי עד הבקר.

ויה"ר שהשי"ת ישלח אורו ואמיתו המה ינחונו, ויבואונו אל הר קדשך ואל משכנותיך בב"א.

 גאולתן של ישראל במגילת רות 
הג"ר דוד מנחם רוז שליט"א כולל חזו"א

ודבש  שאור  הטבע  טוב  תכלית  עוה"ז  טוב  כל  שהוא  בזה  הביאור  הדין',  למידת  רומז  'החמץ  והנה 
ולכן אסור להביאו לביהמ"ק שלא נכשל, וצריך מיזוג של רחמים, ואין אדם יכול לעמוד במידת הדין 
וצריך שיתוף. משא"כ בעצרת אפשר לעמוד בזה - חמץ תאפינה, והוא סוד קרבן תודה שהבנ"א מגיע 

למדרגה הגבוהה בתודה להשי"ת ודו"ק בזה.
• • •

מנחות פ"ג ב' תנן כל קרבנות הציבור והיחיד באים מהארץ ומחו"ל מן החדש ומן הישן, חוץ מהעומר 
ושתי הלחם שאינם באים אלא מן החדש ומן הארץ. ובגמ' מתני' דלא כי האי תנא דתניא עומר הבא 
מן הישן כשר שתי הלחם הבאות מן הישן כשרות אלא שחיסר מצוה עומר דכתי תקריב את מנחת 
ביכוריךואפילו מן העליה, ע"כ . והנה לכו"ע לכתחילה מצוה להביא מן החדש, ומ"מ אם הביא מן הישן 

נחלקו תנא דמתני' ותנא דברייתא אם כשר בדיעבד.
והרמב"ם בפ"ח מהל' תמידין ומוספין ה"ב כתב וז"ל שתי הלחם אינם באים אלא מן הארץ ומן החדש 
יביאו מן העליה עכ"ל והקשה הכס"מ בתרתי, חדא אמאי פסק כתנא דברייתא  וכו' לא מצאו חדש 
דכשר ושביק לתנא דמתני'. ועוד כיון דפסק כתנא דברייתא אמאי נקט לישנא דמתני' דאינם באים 

אלא מן הארץ ובגמ' אמרו ע"ז מתניתין דלא כי האי תנא במכשיר ישן בדיעבד עיי"ש.
והנה הרמב"ם בפ"ז מהל' תמידין ומוספין גבי עומר כתב שצריך להביא מן הקמה ואם לאו מן העומרים 
ומהלח, ואם לאו מן היבש, ולא הזכיר שאם אין חדש מביא מן הישן. ומ"ש גבי שתי הלחם בנקט הכי 

כתנא דברייתא וגבי עומר לא הזכיר כן, וכן הקשה הלח"מ שם בפ"ח ה"ב עיי"ש.
ובהלכות איסורי מזבח פ"ו הט"ו כתב הרמב"ם וז"ל כל המנחות והנסכים כשרים מהארץ ומחו"ל מן 
החדש ומן הישן חוץ מהעומר ושתי הלחם שאינם באים אלא מן החדש ומא"י עכ"ל, הרי מבואר שפסק 
כתנא במתני' הן גבי עומר והן גבי עומר והן גבי שתי הלחם שאינם באים אלא מן החדש ולא הזכיר 

שאם אין לו מביא מן הישן וצ"ע.
ובליקוטי הלכות להח"ח כתב )מנחות פ"ג ב'( שבאמת הר"מ פסק כתנא במתניתין שלא יביא מן הישן 
ואפילו בדיעבד פסול. אמנם זהו דווקא כשיש חדש, אבל אם אין חדש מביא שפיר ישן, וכתב שנסמך 
הישן:  מן  מביא  לא  אין  אם  הישן  מן  פסול  דבדיעבד  למ"ד  דאפילו  הכי  דמוכח  התוספתא  על  בזה 

ולכאורה הדבר צ"ב אם כשאין לו מביא מן הישן כיצד בדיעבד פסול.
והנראה בזה דהנה הרמב"ם פסק בפ"ח מתמידין ומוספין הט"ו דשתי הלחם מעכבים את הכבשים 
זו בהיפך )בד"ו יש  ושני כבשים אינם מעכבים את הלחם. ובכס"מ כ' דהראב"ד השיג כתב בהלכה 
השגה זו ועי' ר"מ פרנקל דליתא בכ"י ועי' מש"כ בזה בשנו"ס לה"ב ואכמ"ל(. והנראה מבואר בדעת 
הרמב"ם דשני הלחם יש להם דין בפנ"ע ולכן אינם מעכבים את הלחם ומביא לחם אע"פ שאין לו 
כבשים, כיון שהלחם שעצמותו הוא הקרבן . אמנם מהא דלחם מעכב הכבשים מבואר דגם הכבשים 
בעו לחם, ונראה לומר בזה דתרי דינים נאמרו בלחם. חדא - שהוא קרבן בפנ"ע, ועוד, שהוא כמנחה 
נ"ל דהא  ולפ"ז  ומ"מ מצי מקריב לחם בלי כבשים.  ולכן, א"א להקריב כבשים בלי לחם,  לכבשים. 
הוי שתי הלחם קרבן  דוקא מן החדש, דבזמן שהוא בא מן החדש  היינו   - דלחם הוה קרבן בפנ"ע 
בפנ"ע. אמנם כשהוא בא מן הישן אין לו דין קרבן בפנ"ע אלא מדין "מנחה דכבשים" הוא בא. ולפ"ז 
א"ש דברי הר"מ לפמש"כ הח"ח בליקוטי הלכות. דכ"ז שיש לו חדש הרי הוא מחויב בקרבן דשתי 
הלחם ואינו יוצא בזה בישן אפילובדיעבד, ולכן אם הביא מן הישן חוזר ומביא מן החדש. אמנם כשאין 
לו חדש ונפטר מחיוב קרבן דשתי הלחם - מ"מ לא פקע ממנו בין לחם כמנחה דכבשים, ולזה מהני 
אף מישן, והרי הלחם מעכב את הכבשים ולכן מביא כבשים ולחם מן הישן. וזמש"כ הר"מ שאם אין 
לו חדש מביא מן העליה, ומ"מ כל שיש לו חדש אינו בא אלא מן החדש ואפילו בדיעבד אם הביא מן 

הישן חוזר ומביא מן החדש.
ונראה לפי זה דהא דכבשים אינם מעכבים את הלחם היינו דוקא מן החדש, אבל מן אבל מן הישן 
כיוןשאינו בא אלא כמנחה דכבשים שפיר אמרינן בזה דכבשים מעכבים את הלחם ואם לא יהיו כבשים 
לא יביא לחם מן הישן. אמנם תנא דברייתא דס"ל דמן הישן כשר ולא נאמר חדש אלא למצוה ואף 
בעומר ס"ל הכי - ע"כ לאו מטעם דמנחה דכבשים הוא דמכשר ליה לישן אלא ס"ל דקרבן גופיה כשר 
בדיעבד בישן, ולא נאמר חדש אלא לכתחילה, וע"ז אמרו בגמ' דמתני' דלא כהאי תנא דס"ל דקרבן 
אינו כשר אלא מן  נמי כשר מן הישן. משא"כ הר"מ דפסק כת"ק דמתני' ס"ל דקרבן דלחם  בלחם 

החדש אלא במ"מ מביא מישן בתורת מנחה בכבשים ודו"ק.

שתי הלחם - המשך

ה. הפריש ביכורים, ואבדו או נגנבו, צריך להפריש אחרים תחתיהן, ויש - לברר אם הוא מדאורייתא, וברמב"ם 
פ"ד מבכורים ה"ט מבואר דאלו השניים אין חייבים עליהם חומש כביכורים, ומשמע דהוא מדרבנן. ולפ"ז יש 
לברר אם צריך להפריש אחד משישים באחרים, או דסגי בהפרשה כל דהוא, ולא חייבוהו חכמים להפריש 
ב' פעמים אחד משישים ,ואת"ל דחייב באחריותן יל"ע אם הביא אחרים תחתיהן, אם מביא וקורא, שהרי על 
הראשונים שנטמאו לא היה קורא, ואולי כל מה שהשניים מביא ואינו קורא משום שהראשונים נראו לקריאה, 
כל  וקורא, אבל  אינו מביא אחרים  נתחייבו בקריאה על הראשונים, אף שבטלה תורת קריאתן  וכיון שכבר 

שהראשונים מעולם לא נראו לקריאה אולי כה"ג השניים מביא וקורא על השניים. 

ו. זר שאכל ביכורים אחר שנכנסו לחומת ירושלים עי' מכות י"ח ב', חייב מיתה ביד"ש, ובשוגג חייב קרן 
וחומש, וכן כהן אסור לו לאכול הביכורים עד הנחתן שנאמר והנחתו לפני מזבח וגו', ויל"ע בנטמא הביכורים 
קודם שנכנס, והכניסן, אם הכנסה זו מהניא לחייבו קרן וחומש, או"ד דההבאה לעזרה קובעת חיוב מיתה 

.וחומש רק אם הביכורים בדין הבאה.

]אם  הגפן,  מן  ביכורים  להביא  וחישב  המינים,  שבעת  לו  ביש  הנה  לביכורים  תרומה  להקדים  באיסור  ז. 
אי"צ להביא ביכורים מכל שבעת המינים, עי' חו"ב ביכורים סי' א' סק"ד באורך[ והקדים במין אחד תרומה 
לביכורים, ואח"כ הפריש ביכורים ממין אחר, יש לברר אם תיקן הלאו דמקדים, או"ד דהכל נקבע מה היה 
במחשבתו בשעה שהקדים, וכיון שבמחשבתו הי' להביא הביכורים מהמין שהפריש בו תרומה בשעה שתרם, 
עבר בלאו. והעירוני לדון בתורם משלו על של חבירו, וחבירו לא הפריש ביכורים, והתורם כבר הפריש, אם יש 

איסור לתורם לתרום מדמקדים תרומה לביכורים. 

עניני ביכורים - המשך


