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 | לזכר עולם ולעילוי נשמת |

 ח»*ה החשובה נדיבת לב ורבת החםז/ אשר גדלה והדריכה
 את בגח ובנותיה לתורה ויראה וחסד עטרת בעלה

׳ אבוהם מלמה הכהן *״ת * פעה בת י י * 
ו  שנפטרה באח״ק והובאה לקבורה בעיה״ק צפת תי

 ביופ ו׳ אלול שנת ה׳ תשי״ג ת.נ.*.ב,ח.

 יזכר לטוב בעלה היקר הנדיב והנכבד אוהב תורה ובו״

 םיח״י שמואל מאיו חי״י
 אשר חמ1י» לי האמצעיים הכספיים להדמים ם1ר זח.
 בעבר זה יברכהו משי״ת בעושר ואושר בבריות גופא ובאריכת
 ימים ושנים טובים ויזכה לראות בגיס ובני גנים עוסקים בתורה

 ובמצות ובנחמת ציון וירושלים.

 אכי״ר



 קונטרס דברי שלום ואמת
 הספד חזו״א על אמונה ופדות עשה רושם בישיבות באילו
 יש כאן ננודים בין רבינו החז״א ובין רבותינו בעלי השיחות
ל*  םה שאין זה נכון כלל. עבדתי על כל הספר הרבה פעמים ו
 מצאתי ננודים עיקריים דכמו שלא היה בדעת הנריים ז״ל לחולל
 מהפיכה בישראל [בניגוד לנוסחת הסופדים] אלא לחולל מהפיכה
 ,בלב* ישראל, כמו״כ לא היתה בדעת חחז״א לחולל מהפיכה

 בחיי הישיבות.
 ולאחר שברור לכלנו דמצות יר*3 ואהבה, וקבלת עול
 מלכות שמים, ועוד, הם לא גרועים משאר מצות התורה דשייך
 בהם סלוגתא דרבבוותא והרוב הוא המכריע א״כ כמו בתורת
 ההלכה קבעו לנו הזיל ליםור מוסד בדרכי הלימוד כי אפושי
 פלונתא לא מסשינן במו״כ בתורת היראה, ועיפ הכלל הזה הכנתי
 את ספד החזויא דלא בא לרחק אלא לקרב לתוםיף ולא לגרוע
 וכמו דאין לסעות במה שהרחיב הדיבור רבינו החזו״א בחובת
 עםילת ההלכה ודקדוק הדינים שכוונתו למעט ח*ו את תורת
 היראה שקבלנו מרבותינו. וכפי הנהוג בישיבות, כםו״כ במה
 שאנו שומעין תמיד מבעלי השיחות שמזהירים רק על טהרת
 הלב, והמרות. ודרכי היראה דאין כוונתם למעט. חיו מחובת עמילת
 ההלכה ודקדוק הדינימ דהלא הדבר הראשון מהמ״ח דברים
 שהתורה נקנית בהם הוא ,בתלמוד״. ובעלי השיחות והםהונכים
 שלהם נמי מדקדקים בדינים לא פחות מכל המדקדקים בדינים
 [ואם נכונים הדברים שיש מהתלמידים נחשלים בדקדוק הדינים
 אין מוסר אשמה בזה אלא יש סיבות אחרות שאכ״ם לבאר!.
 עמילת ההלכה ודקדוק הדינים היא עיקר וגם קביעת
 עתים ללימוד ספרי היראה ודרכי היראה ובירור ותיקח המדות
 הוא נסי עיקר ואין אחד סותר את השני׳ אלא אדרבה אחד



דאם אין חכמה אין יראה אין יראה אין  מסייע את השני 8
 חכמה תנן :

 ומי שאמר דרוב עמילת ביראה ובמדות גורמ התרשלות
 בעםילת ההלכה ובדקדוק הדינים, וכאילו זאת משמע מספר
 החז״א אינו אלא מן המתמיהין, כי היאך יתברך בלכבו לאמר
 את האלקים אני ירא. ולא יחוש לנפשו להגות בתורה ולרדוף
 לדעת משפטיה וחוקיה. ונוסף עליה תורת היראה המעורר את
 האדם לתשובה. ולזהירות בדיני חובת הלבבות, וטהרת הלב
 והמרוח. ובאהבת חסד, והר״מ בפ״ז ה״ג מה׳ תשובה כתב
 וז״ל אל תאמר שאין תשובה אלא מעבירות שיש בהם מעשה
 כגון זנות וגזל וגניבה אלא כשם שצריך אדם לשוב מאלו כך
 הוא צריך לחפש בדעות רעות שיש לו ולשוב מכעס ומן האיבה
 ומן הקנאה ומן ההתול ומרדיפת הממון והכבוד ומרדיפת

 המאכלות וכיוצא בהן וכו׳ עכ״ל:
 לא היתר• בדעת רבינו החו״א זצ״ל לחדש בעבודת השם דרך
 חדש אלא להזכיר את הישנות. כמו שלא היד. בדעת הגרי״ס ז״ל
 לחרש דרך חדש אלא לחרש את הישנות, וכלל גדול יש לנו
 שאין צדיק הדוד בא להעולם כדי לבטל את דברי הצדיק של
 דור הקודם. אלא להוסיף ולתקן דברים שהדור מתרשלים בו אפילו
 אם אנו שומעין בפירוש דכאילו הוא חולק על הדרך של צדיק
 אחר. לאמיתו של דבר אינו חולק אלא כך היא המדה. כעין
 דמצאנו בב״מ דף ל״ג אמר ר׳ יוחנן בימי רבי נשנית משנה
 זו שבקו כולי עלםא םתניתין ואזלו בחר גמרא הדד דרש להו
 לעולם הוי רץ למשנה יותר מהנמרא וכוי וכו׳ ולכאורה לא
 מובן, מאחר דגם משנה עיקרית היא היאך שבקו מתניתין, ונם
 היאך דרשו אח כ לעולם הוי רץ למשנה יותר מהגמרא והרי
 נמרא אין לך מדר. טובה גדולה ממנה. אלא מה שאנו למדין
 מזר. דטבעי בני ארם לנטות תמיד אל הקצה האחרון, ובזמן
 דשבקו םתניתין ואזלו בתר גמרא לא יהי׳ תועלת אם ידרשו
 דגם מתניתין עיקר היא אלא כדי לאסוקי מדעת הקהל סוכרחים



 לדרוש דמשנה חשיב יותר מהגמרא, אף שהאמת אין כן
 דגמרא אין לך מדד, גדולה ממנה:

 אצלנו ברור מאד בלא שוס נדנוד ספק, כי תורת היראה
 קבלנו מהגרי״ס זיל שלאחר כל ההסתדות נתפרסם בדורו דור
 דעה לגאון וצדיק עולם, ובסרט כי דרך זו קבל מרבו רביגו
 זונדל מםלנט זצ ל, והיא קבל מרבינו חיים מוואלאזן זצ״ל.
 והוא קבל מהנריא זצ״ל, ודרך זו דרך בטוחה היא וכבר
 העמידה תלמידים הרבה נדולי עולם, ואם נמצא איש פתי שלא
 יקח את הרפואה כפי השיעור שהפרופסר צווה לו״ או שיעשה

 שינוי אחר האם נאשיפ את הפרופסר.
 על סי יסוד הזה הבנתי דברי הספד החזו״א דחכוונה
 היתד, להוסיף ולא לנרוע לקרב ולא לרחק, וכן סד, שכתב
 דדקדוק הדינים מועיל לתקון המדות הכוונה דגם זה מועיל
׳ [כעין מה שאומרים בשם הגרי״ס  כאשר סירשנו שם היטב
 זיל על הלומדים במהירות מאין יהי• להם יראת שמיס. דהכוונה
 דעיון הלכה מועיל נמי ליראת שמים, אבל לא עיון הלכה

־ ן י  לב
 מובסחני שאף אחד לא יעלה על דעתו לחשדני שח״ו
 אני מזלזל בדקדוק הדינים, ובאלו שמדקדקים בדינים, דמי יתן
 שהיה כל עם ד׳ מדקדקים בדינים, ולא עוד אלא מי שזכה
/ דםוף סוף כבר  לזה כבר הוא במדרנה עליונה בעבודת ד
 יצא מההרגל נעוריו ׳ ואינו עובד מצות אנשים מלומדה, אלא
 כתבתי שאפילו אם האדם זוכה לדקדק בדינים עדיין יצסרך
 לקבוע עתים על תורת היראה ועל בירוד סדותיו ותקונם. על
 מדת הגאוה ועל שאר המדות. לאחר שברור לכלבו״ דעיקר
 עבודת האדם בזה העולם לתקן מדותיו כמו שכתב הגר״א
 במשלי עיקר חיות האדם על שבירת המדות, ובאגרת הגד״א
ל כי הדבור והפדות צריך הדנל רב וההרגל על כל ד  כתב ו
 דבר שלטין, ועד יום מותו צריך האדם להתיסד ולא בתעניתים

 וסיגוסים רק ברסן פיו ובתאוותיו.



 ויבינו החזו״א זצ״ל כתב באחד המכתבים [טרס נדפס]
 וז״ל ידיעת התורה אין זה פשוטו של סיגיא בחיי האדם כי
 הלא אמרו אין דברי תורה מתקיימין אלא במי שממית עצמו
 עליה׳ המיתה שבכאן הוא הנטי׳ מפשוטו של החיים לעומקו
 של החיים. לתוך תוכו של החיים כל שהאדם מרבה בשבירת
 המדות מרבה חיים, כי שבירת המדות היא הריגת החיים
 השטחיים, ומיתה של היצר הממלא את כל הגוף הוא החיים

 המוליך בדרכה של תורה.
 מדות המשחתות רבות הנה והם עצמו ובשרו של האדם
 והממית אחת מהן המית את עצמו ומקצת עצמו ככל עצמו.
 ואסנס מיתה זו תחיי בעליי ודרכי התורה מתקיימין בידו, והננו
 עומדים על םדת העצלות התופסת מקום מכובד בין מדות
 המושחתות. העצלות משתרעת על כר נרחב על המחשבה ועל
 התנועה לפעמים אפשר למצוא את העצלות לגורם לתנועה
 ולמרץ. כשהתנועה טבעית למלא תאותו. חשקו ומתקו. ושמה
 בחביון לב דופק פקפוק ולוחש באזניו לא! לא! משהו לא
 בסדר ! אבל העצלות מערפלת שלא יוסיף כח להכריז מלחמה
 נגד בחירת נסשו הזידונית. ההזנחה את זדם החיים למסלולו
 ילהדגלו הוא שורש הזנחת התורה, ללמוד שעה אחת ולהפסיק
 שעה אחת הוא קיום האםס וההעדר, הרי זה זורע ושולח
 עליהם מים לםחסן׳ עיקר הלימוד הוא התמידי והבלתי נפסק,
 בלימוד התמידי הוא סוד הקדושה וזה שעושה תורתו קסעיס

 קטעים אוסף דוח,
תחבולות היאך לקנות את התמדת  מן הראוי לחבל 1
ד, אפשר לקבוע לימודים שוניט  הליםיי ולהתפלל על זה תמי
 בכל יום, כמו לימוד תורה שבכתב עם פרש״י, לימוד משנה,
סף, גמרא בעיון ובמהירות. לקנות חבר סוב, וללמוד  ספרי מו
 בבהמ״ד, ועוד, והעיקר לסני מי אתה עמל ולבלי להסיח דעת

ש ״ י  מזה. א
 לכן כתבנו דאפילו אם האדם זוכה להיות מהסדקדים בדינים



 ומעסלים בהלכה גם הוא צריך לקבוע לו זמן על בירור מדיי1
י  ותקונמ וללמוד דרכי תורת היראה. ודבר זה לאו סברת ב
' ח  היא ולא רק הדגשת נפשי הם, ולא רק מה שקבלנו מרבי

,  אשר קמנם עבה ממתננו, אלא שכן מבואר בחזיל הקדוש,
 וברבותנו הראשונים והאחרונים ז״ל כאשר נבאר.

 בסדור הגריא באבני אליהו ן בתפלת רגלים) לאחר שהארי
ה ואינ נ ת מ ה לו נ נ ת רה נ  שם מסיים יזיל כי יש אדם שתו

ן רק שהגביה את עצםי נ ק מדרב ו בר על שוס דקד  עו
ק: וסמך שם על הנמרא נדרים נ״ה  הקב״ה משפילו עכדי

 אמד ליה לא תיתיב אכרעך עד דאמרת לי פירושא דהדי
 מילתא מאי דכתיב וממדבר מתנה וממתנה נחליאל ומנחליא׳
 במות א״ל כיון שעושה אדם את עצמו כמדבר שהוא מופק
 לכל תורה ניתנה לו במתנה שנאמד וממדבר מתנה וכיון שניתנ
ל שנאמר וממתנה נחליאל וכיון שנחל -  לו במתנה נחלו א
מ ג ל עולה לנדולה שנאמד מנחליאל במוח ואם הגביה ע י  א

 הקביה וכו׳ עכ״ל, אחר שאדמ זוכה לעשוח עצמו כהםקי
 והתורה ניחנה לו במתנה, ובגחלה. ועולה לגדולה. ולאחר מ
 זאת הוא צריך ללמוד מוסר להתרחק מגאוה, וזאת נאמר אפי

 על רבא. כמבואר שם ברש״י ד״ה לא תיתיב.
/ ואמר ר׳ אלעזי  ובסנהדרין קי״א ב׳ ובמגילה ס״ו ב
 אמר ר׳ חנינא עתיד הקב״ה להיות עטרה בראש כל צדי׳

, צבקות לעטרת צבי וני׳  וצדיק שנאמד ביום ההוא יהי׳ ה
 מאי לעמדת צבי ולצפירת תפארה לעושין צביונו ולמצפין
 תפארתו יכול לכל תיל לשאר עמו למי שמשים עצמו כשירים
 ולרוח משפט זה הדן את יצרו וליושב על המשפט זה הדן יי!
 אמת לאמיתו ולגבורה זה המתגבר על יצרו משיבי מלחמה
 שנושאין ונותנין במלחמתה של תורה שערה אלו תיח
 שמשכימין ומעריבין בבתי כנסיות ובבתי מדרשות אמדה מדת

 הדין לפני הקב״ה מה נשתנו אלו מאלו וכו
 ועתה אחי עמוד והתבונן דברים נוראימ מדברי חז״ל

 (המשך בסוף הספד)



 תורת היראה

 אגרת הרמבץ
 א. שמע בני מוסר אביך ואל תטוש י תורת אמך, תתנהג
חת לכל אדם ובכל עת ובזה תנצל מן  תמיד לדבר כל דבריך בנ
ם ע ט  הכעס שהיא מדה רעה להחטיא בני אדם וכן אחז״ל כל ה
 כל מיני גיהנם שולטים בו שנאמר (קהלת י) והסר כעם מלבך
 והעבר רעה מבשרך ואין רעה אלא ניהנם שנאמר (משלי י0

 ונם רשע ליום רעה (נדרים כ״א א׳).
 ב. וכאשר תנצל מן הכעס תעלה על לבך מדת הענוה
ת טובות שנאמר (משלי כב) עקב ת מ  שהיא מרה טובה מכל ה

 ענוה יראת ה׳ ן
 נ. ובעבור הענוד, תעלה על לבבך מרת היראה בי תתן
 אל לבך תמיד מאין ב*ת ולאן אתת הולך ושאתה רמת ותולעה

ד אף כי במותן־ ולפני מי אתה עתיד ליתן דין וחשבון לפני י י ח  כ

ד הכבוד שנאמר הנה שמים ושמי השמים לא יכלכלוך (ד״ה ל  מ

׳ ו )• אף כי לבות בני אדם ואמר (ירמיה כג) הלא את  כ

 השמים ואת הארץ אני מלא נאם ה׳. וכאשר תחשוב את כל
 אלה תירא מבוראך ותשמר מ: החטא ובמדות האלה תהיה שמח

 בחלקך!
ת הענוה להתבושש מכל אדם ו מ  ד, וכאשר תתנהג ב
ה עליך רוח השכינה וזיו ר ש ז ת א א מ ח ן ה מ ו ן נ מ  ותתפחד מ

 כבידי׳ וחיי העוה״ב:
מ על הבריות ל  ה. ועתה בני דע וראה כי המתגאה ב
א בלבדש מלכות שמים ו ״ ר ד א ״ ו  מירי הוא במלכות שמים כי מ
 שנאמר (תד״לים צג) ה׳ מלך גאות לבש, ובמיז יףיאר, לב האדם
 אם בעושר (שמואל א׳ ב׳) ה׳ מוריש ומעשיר, ואם בכבוד הלא



רת היראה  ד תו
ר מלפניך ואיל ו  לאלקים הוא שנאמר (דיה א בם) והעושר והכי
 יתפאר בכבוד קונו ואם מתפאר בחכמה (איוב יב) מ^יר שפה
 לנאמנים וטעם זקנים יקח נמצא הכל שזה לפני המקום כי
 באפו משפיל גאים וברצונו מיב־ד, •טפ ליס על כן השפל עצמך

 זינשאך המקום.
ת הענוד, ללכת בד׳ י מ  ו. על כן אפרש לך היאך תתגר׳ג נ
חת ו-־-־ןשך כפוף ועיניך יביטו  תמיד, כל דבריך יהיו בנ
 למטה לארץ ולבך ןתחשוב בדברי השם ונפלאותיו! למעלה

 ואל תביט בפני ארם בדברך עמו וכל ארם יהיה גדול ממך
 בעיניך אם עשיר וחכם ד׳וא על־ך לכבדו ואם הוא רש ואתה
 עש ר ממנו או שאתה חכם ממני חשוב בלבבך כי אתה חייב

ע ואתה מזיר:  ממנו והוא זכאי ממך שאם הוא חוטא הוא שו
ל עת תחשוב בי  ז. בכל מעשיך ודבריך ומחשבותיך ו
ה עומד לפני המקום ושכינתו עליך כי כבודו ת  בלבבך צאלו א
 מלא העולם, ודבריך יהיו באימה וביראה כעבד לפני רביי
 ותתבייש מכל אדם, ואם יקראך איש אל תעננו בקול רם רק

: ת כעומד לפני רבו ח נ  ב
 ח. והוי זהיר לקרות בתורה תמיי־ אשר תוכל לקיימה.
 וכאשר תקום מן הספר תחפש באשר למדת אם יש בו דבר
ר ובערב ובזה יהיו כל  אשר תוכל לקיימו, ופשפש במעש־ך בנד)

 ימיך בתשובה:
 ט. והסר כל דברי העולם מלבך בעת התפלה והכן לבך
 לפני המקום ב״ה וחשוב הדיבור קורם שתוציאנו מפיך וכן
 תעשה כל ימי חיי הבלך בכל דבר ודבר ולא תח^* ובזה יהיו
 כל מעשיך ישרים ותפלתך תהי׳ זכה וברה ונקיה ומכוונת
 ומקובלת לפני המקום שנאמר (תהלים י) תכי, לבך תקשיב

 אזנך:
 י. תקרא האנרת פעם אחת בשבוע ולא תפחית לקיימה
 וללכת בה תמיד אחרי השם ית׳ למען תצליח בכל דרכיך

 ותזכה לעזה״ב הצפון לצדיקים.



 תורת היראה ה

 הערות ומקורות לאגרת הרמבץ
 א. שמע בני מוסר אביך וגו׳ ראשית השלימות הוא
 השמיעה וההתלמדות. מרגלא בםומיה דרבא תכלית חכמה
 תשובה ומעשים טובים שלא יהא אדם קורא ושונה ובועט
 באביו ובאמו וברבו ובמי שגדול ממנו בחכמה ובמנין שנאמר
 ראשית חכמה יראת ה׳ שכל טוב לכל עושיהם ללוסדיהם לא
 נאמר אלא לעושיהם לעושים לשמה ולא לעושים שלא לשמה וכל

 העישה שלא לשמה נוח לו שלא נברא, 'ברכות י״ז א׳):
ה בן ישיבה אשרי חלקך שזכית להסתופף בחצרות ת א  ו

 ד׳. צא והתבונן בדברי חז״ל אלו, שלא אמר דבא תכלית חכמה
 תשובה ומעשים מובים כגון שיניח תפילין ויניח פאות ושאר
 קיום התורה. דלאו ברשיעה עסקינן אלא נקט מעלת השמיעה
 וההתלמדות דמי שאינו מתלמד ומקבל מקרי ״בועט״, ומעתה
ל זמן שאתה  תהין ותדע את החוב הגדול שיש עליך וביחיד י
 נמצא בכיתלי הישיבה. להתרחק רהנרגנים אשר לבם מלא
 טענות והם חכמים בעיניהם, אלא תדרוש בכווד אכםניא של
 תודה. ולציית לכל הדברים שיפקדו לך הגדולים ממך בחכמה
 ובמנין ואל תחשוד אותם שהם לא מכוונים הצלחתך, וביחוד
 החוב על המתלמד לעמוד בדייקנות סדרי התמלד, ולימוד
, ח״ו  התורה והיראה והשיחות של יראת שמים, שלא תהי
 מהבועטים ברבותיהם אשר על זה אמר רבא כל הלופד שלא

 לשמה נוח לו שלא נברא
ך rmi כדכתיב ר לדבר כל דברי ג תמי ה נ ת  ת
 דברי חרמים בנחת נשמעים (קהלת ט. יז) ואהבת את ה׳
 אלקיך שיהא שם שמים מתאהב על ידך שיהא קורא ושונה
ה ״ודבורו בנחת נ ו  ומשמש ת״ח ויהא משאו ומר־זנו באמ
 עם הבריות* מה הבריות איג־רות עליו אשרי אביו שלמדו
 תורה אשרי רבו שלמדו תירה אוי להם לבריו: שלא למדו
 תורה סלוני שלמדו תורה ראו כמה נאים דרכיו כמד׳ מתוקנים



רת היראה  ו תו
 מעשיו עליו הכתוב אומר ויאפר לי עבדי אחה ישראל אשר
 בך אתפאר (ישעי׳ מט) אב״1 מי שקורא ישונה ומשמש תיזז
 ואין משאו ומתנו באמונה ואין דבירו בנחת עם הבריות מרי
ו  הבריות אומרות עליו אוי לו לפלוני שלמד תורה אוי ל
 לאביו שלמדו תורה אוי לו יירבו שלמדו תורה סלוני שלמד
 תורה ראו כמה מקולקלין מעשיו וכמה מכוערין דרכיו ועליי
 הכתוב אומר באמור להם עם ה׳ אלה ומארצו י!או (יומא

 פ״ו א׳).
• ובכל ל ת בתנא דבי אליהו הועתק ילקוט ד ל א כ  ל
 פ׳ כי חשא וזיל שנו חכשיכ הוי עניו לכל אדם ולאנשי ביתו
 יותר מכל אדם• עוד בתנא דבי אליהו וז״ל לעולם יהא אדם
 עניו בתורה וביראת שמים עם אביו ועם אמו ועם אשתו ועם
 בני ביתו ועם שכניו ועם קרוביו ועם רחוקיו ואפי׳ עם הנכרי
 בשוק כדי שיהא אהיב למעלה ונחמד למטה ומתקבל על
 הבריות וממלא את ימיו בשם טוב ונזה אשתו ובני ביתי
 יראים ממנו שנא׳ (דברים כח) וראו כל עמי הארץ כי שם ה׳

 נקרא עליך ויראו ממך עכ״ל.
 הדניש בדבריו ,כל דבריך* לכל אום״ ,ובכל עת״ ובזה
 תבחן מדת הסבלנות שלו עד קצה האחרון ,בל דבריך״ כוונתו
 אף דברי תוכחה ומוסר שטבע האדם לדבר באלו בהתרנשות
 עצומה. ״לכל אדם״ כוונתי אף לאנגים בעלי מדות קשות אשר
 בנקל להם מאד להרגיז ולהוציא משוויון נפש את השני, ״ובכל
 עת* כוונתו אף בעתית שהאדם עיף ויגיע ומצטער ונמצא
 במצב של קצר רוח וכלתה נפשי לבדידות וקצת מנוחה ומרגיע,
 וכל דברי השני למעמסה ׳.:ליו. בכ ז יתחזק במדת הסבלנות

 וידבר גם אז בנחת. מסי השמועה•
צל מז הה׳03 מרגלא בסוכיה דאביי לעולם ה תנ מ  ו
 יהא אדם ערום ביראה מענה רך ישיב חימה (משלי טי) ומרבה
 שלום עם אחיו ועם קרוביו ועס כל אדם ואפי עם נמרי בשוק
 כדי שיהא אהוב למעלת ונחמד למטה ויהא מקובל על הבריות.



רת היראה ז  תו
) וסרש״י עדומ ביראה להערים בכל מיני ערמה  (ברכות יז א׳
 ליראת בוראו ע״כ ולס״ז נראה דרבינו מפרש דמענה רך ישיב

 חמה ר״ל החמה שלו.
 וצע״ק הא דקאסר רבינו ובזה תנצל מן הכעס דמשמע
 לכאורה דבמד. שמדבר בנחת לכל אדם״ בזה לבד עדיין
 לא תקן את מדת ה:עם, אלא זה רק סולם לתיקון מדת הכעס.
 ונראה בכוונת רבינו, דבמדת הכעס יש כעם בפועל וכעם בכה
 דבמה שמדבר בנחת לכל אדם ואינו כועס בפועל אבל בכה
 יש לו מדת הכעס ולבו חרה לו היטב. ושלימות הסדה שיתקן
 מדת הכ!ם בשרשו שיסיר מלבו את הכעס כדכתיב והסר
 כעס מלבך. ועל דיך שפירשו המפרשים הפסוק טוב ארך אפים

 מגכור ומושל ברוחו וגו׳.
ו ם וכן אמר ד א בני א ה להחטי ע ה ר ד א מ  שהי
 יכו׳ ר״ל דמלבד שהמדה עצמה חטא, עוד מדת הכעס גורם
 לחטאים, ודבינו מפרש אמרם ז״ל כל הכועס כל מיני גיהנום
 שילטין בו כסי׳ הרא״ש שם וז״ל מתוך כעסו בא לידי עבירה
 ומשליט עליו גיהנס. ואמר אליהו לר׳ יהודא לא תרצח ולא
 תחטא וכתב ר״י בשע״ת ש״א אות ט״ז, ובעל כעט עלול
׳ כב) ובעל חמה רב  לסשעים ומופקד לנזקים שנא׳ (משלי כט
 פשע ונאמד (שם כה, כה) עיר פרוצה אין חומה איש אשד אין

 מעצור לרוחו.
 ולפי דברי הזוהר המובא בר״ח שער הענוד, דע״י הכעס
 נעקר ממנו כל הקדושה שהם נפש רוח ונשמה וסוגם בכל
 הרמ״ח אברים ושםיה גידים רוחניים וממילא משרה עליו כה
 הטומאה והחטא ולםיז מובן ביתר שאת דברי רביגו דמידת
 הכעס מביא לחטאים. ואס״ל דלפי׳ כל מיני ניהנם שולטין בו.
p• ולטהר את iS דאין עונשי גיהנם לשם נקמה אלא 
 הנפש שתזכה לעלות ולקבל פני בוראה וכשאדם סוגם בעיניו
 ע״י הסתכלות אסורה׳ עי״כ עיניו דקרו שה סםתלקין. ואינו זובח
 לראות פני שכינה כרכתיב עוצם עיניו סראות ברע (ואז) מלך



 ח תורת היראה
, וכן בשאר אברים. וכמו ברפואת הגוף יש רפואה מיוחדת גו  ביפיו ו
 לכל אבד ואבר, כן הוא נמי בעונשי הגיהנם, ו ע ״י הכעס דהוא
 פוגם בכל חלקי נפש רוח ונשמה לס־׳ כל מיני גיהנם שולמין
 בו, ואכ״מ כי כאן באתי לבאר בעיקר ד •ר הרמב״ן והרוצה
 לזכות נסשו ילמוד בקביעות בספר ר״ח בשער הענוה דכתב שם

 כמה מיני עצות לתיקון הכעס.
ת הענוה• ד צל מן הכעס תעלה על לבך מ  וכאשר תנ
 פי׳ כמו דשרב היא מחולי הגיף כן הכעס מחולי הנפשי והר״ם
 בפ״ב מהי מדע כתב וז״ל חולי הגוף טועמים הפד מתוק
 ומתוק מר, ויש מן החולים מי שיתאוה ותאב למאכלות שאינן
, כך בני אדם שנפשותיהם חולית  דאוין לאכילה כגון העפר וכו
 מתאום ואוהבים הדעות הרעות ושונאים הדרך הטיבה ומתעצלים
 ללכת בה והיא כבדה עליהם מאד לסי חליים ע״כ ועל דרך
ע ס נ  זו כוונת רבינו וכאשר תנצל מן הכעס שהוא מחולי ה
 שאינה מתאוה למדות טובות, אז יעלה על לבו מדת העניר•
 שהיא מכחות הנפש הבריאה, כמו שניף בריא מתאוה לאכילת

 מאכלים טובים כן נפש בריאה מתאווה למדות טיבית :
ת כן הוא בע״ז בו ת טו ו ד מ בה מכל ה א מדר. טו  שהי
 ב׳ ב׳ דא״ר יהושע בן לוי ענוה גדולה מכולן. ויש להקשות
 מאחר דרכינו סוסק כד׳ יהושע כן לוי א״כ למה כתב ובעבור
 העטה תעלה על לבך מרת היראה. דםשמע דיראה גדולה מן
, פנחס בן יאיר ושם גרסינן א״ר סינחס בן יאיר  ענוה כר
 תורה מביאה וכו׳ ענוה מביאה לידי יראת חטא וכו־ ופלינא
 דיר יהושע בן לוי וכו׳ ועיש תו ד״ה ענוה בירושלמי שקלים
 הגירםא יראת חטא מביאה לידי ענוה וקא סבר כר יהושע
 בן לוי ואפשר שכן הוא דעת רבינו, אלא שיש חילוק בין שורש
 מדת הענוד! ובין שלימות הענוד. דכאשר ינצל מן הכעס יעלה
 על לבו שורש העניה. והמביאה למדת היראה, ומדת היראה
 מביאה לשלימות הענוד. ולפי׳ מסיים רבינו אחר שביאר מדת
, ורצה לבאר בזה את  היראה. וכאשר תתנהג במדת הענוד. וכו



רת היראה ט  תו
 שלימות מדת הענוה. ועוד נראה דמדה טובה מכל חמדות טובות

 אין מי׳ כסו ענוה גדולה מכולן ולעולם ענוה קודם היראה:

ן ת ראה כי ת ת הי ד ה תעלה על לבך מ ו נ  וכעבור הע
 וכו׳ יש מקום עיון בדברי רבינו, מאחר שאין יראת שמים
 מילתא זוטרתי הבאה ממילא אלא ע״י עיון והתבוננות בתמידות
י תתן אל כ  בדברים המביאים ליראת שמים כמו שכתב רבינו ,
 לבך תמיר* א״כ לא מובן הקשר שיש לענוד, למדת היראה
 הנקנה בלבו של אדם עיי טורח ועמל בהתבוננות חזקה בדברים
 המביאים יראה בלב. וי״ל דהתבוננות ברברים המביאים יראה
 בלב הוא בבחי׳ עשה טוב, והכעס והעדר שורש מדת הענוד.
 הס בבחי סוד מרע׳ כי הם הגורמים העיקרים המסירים אח
 היראה מלב המשתלם, ולפי׳ כתב רבינו ובעבור הענוד, תעלח
 על לבך מדת היראה סי׳ כשיזהר ממפסידי היראה אז יועיל
 רב ההשתדלות והעמל לקניית היראה ועוד י״ל דכאן מלמדנו
״ שעצם היראה אינה א) ני יסוד גדול בעבודת השם. ד י  ר:
 נקנית אלא בהשתדלות תמידית בדברים הסביאים ליראה, אבל
 לזה צריך המשתלם להחיות בנפשו את כח בקשת היראה, אשר
 הכח הזה יכריח את נפשו תמיר לעמל והשתדלות תמידית
* ו על זה קאםר רבינו צ ס  לקניית היראה והכח הזה מאין ת
 דכח זה בא ממילא לאחר תיקון הלב קצת ממדת הכעם
 והגאוה ואז יעלה על לבו מדת היראה כי תתן ר״ל דממילא
ן אל לבו תמיד וכו׳ ת א י ל י מ מ ה ו א ר , ת ה ש ק  יעלה בלבו מדת ב
ה לב סורר ומורה סרו  וכן כתוב בירמיה (ה כג) ולעם הזה ה
ת ד< איקינו הנותן גשם ויורה א א ר י ם נ ב ב ל  יילכו׳ ולא אמרו ב
 ומלקוש בעתו וגו׳ סי׳ הא רלא אמרו בלבבם נירא את ד׳
 ילהתבוננן תמיד בגבורת וטובות הבורא אין זה מחמת ההרגל
 בסיבת הבורא, אלא מחמת שהלב סורר ומורה, והלב רוצה

 רע ולילך בשרירות לבו:



רת היראה  תו
ה ואח דכא ושפל נ י ה עליך רוח השכ ר ש  ד. אז ת
 רוח ר׳ הונא ורב חסדא חד אמר אתי דכא וחד אמד אני את דכא
 וסרש״י ז״ל אתי דכא אני מגביהו עד ששוכ; אצלי והייני
 אשכון את דכא אני את דכא אני מרכין שכינתו אצלו ומסתברא

 כמיד אני את דכא שהרי הקביה הניח וכו׳ ^סוטה פיק):
, צבקות לעטרת דה וחיי עוה״ב ביום ההוא יהי׳ ה  וזיו כבו
 צבי אמר דבי אליעזר איד חנינא עתיד הקב״ה להיות עטרה
 בראש כל צדיק וצדיק וכו׳ ואמרו יכול לכל ת״ל לשאר עמי
: ומלשון רבנו אני (  למי שמשים עצמו כשירים (מגילה ס״ק
 למדין דהמדרגה העליונה בעוד,״ ב היא אשר האדם זוכה גם
 בעוה״ז לבחינות של חיי עוד״״ב ועל זה הדרך כוגת אמרם זיל

 איזהו בן עולם הבא, והבן את זה:
ם הנאור, היא מדייר• רד הוא במלכות שמי  ה. מו

 במלכות שמים וזה נורא מאד להמתבונן בזה היטב:
ניך וכבוד חברך ל טמך בעי  ו. וכל אדם יהי׳ גדו
ר/ חייב אדם לאהוב אח חברו ולחלוק לי  כמורא רבך (אבות פי
 כבוד והלא דברימ קיו מה אם מלאכי השרת שאין ביניהם
 יצהיר חולקין כבוד זה לזה בשר ודם שיצה״ר ביניהם עכו״כ
 שנאמד (ישעיהו ו< וקרא זאיז ואמר זה אומר להכירו אתה גדיל

 ממני ואתה פותח בשבחו של מקום תחילה (אבות דר• נתן):
 וזיל החוה״ל בשער יחוד המעשה פיה, ואם תשיב עליו
 בזה ותאמר לו איך אמאס ואבלים מי שאינני יודע עניני לבבו
 ומצפונו לאלוקים ואם הוא בנראה ממנו נמאס אפשר שאין
 מצפונו כנראהו. ואפ הנביאים הכלימו והוכיחי בני דורם עשי
 ברשות הבורא שהיה משקיף על לבבם ורוע מצפונם אבל אין
 בכח חכמתי ודעתי לדעת מה שיש בלבבות ומצםונים ושמא
 מצפון הנמאס בעיני טוב מגלויו הרכה ואינני יודע בו ואולי
 מצפונו סוב משלי אצל הבורא. ואם הוא בנראהו רע אפשר
 שגרם לו זה סכלותו במד, שהוא חייב לכידא ויש לו טענה
י הבורא  ותר ממני מסני יתרון חכמתי על חכמתו עליו נ



רת היראה יא  תו
 איננו תובע הארס אלא כסי חכמתו ואני יותר ראוי שאהיה
 נשאם ממנו מפני יתרון קצורי במה שאני חייב בו מעבודת
 הבורא עם דעתי אותו על קצורי עם םכליתו בו, הוא מטרה
 את אלקים בסכלות ובשגגה ואני ממרה אותו בדעת ובזדון״
 יאפשר שרעתו נראה וננלה וטובתו צפונה נסתרת ואני בהסך
 זה והוא ראוי לרחמי הא־ל וכפרתו יותר ממני וזכות אחת
 ממנו שוקלת זכיות רבות משלי מפני שאין משקיף עליה
 זולתי הבורא ואין משבחים אותו עליה ולא יכובד בעבורה
 ואני כהפך זה מפני שהנראה שלי הוא טוב מהנראה שלו״ וכן
 בשער העבירות כי עבירה אחת ממני שוקלת ע:ירות רבות
 משלו מפני שעבירת, מכוסה וצפונה ועבירתו נראית ומפורסמת
 ובגנות בני אדם אותו עליה מנכין לו מעונשו״ ויחסר שכר
 מעשי בעיהיז מפני פרסומם וישאר לו שכר מעשיו בעוה״ב
 ויחסר עונשו על עבירה בעוה״ז מסגי שמגנין אותו בנ״א
 עליהם וישאד עלי עונש עבירותי בעוח״ב וכו׳ ע*כ ובשער
 הפרישות ממנהגי הפרישי־ת כתב החוה״ל וז״ל כל מעשה אצלו
 זך ממעשהו וכל נפש בעיני יותר ברה מנסשו, יודע את מומו

 זוכר את עונו וכוי.
 ובספר הנפלא חזו״א על אמונה מוסר ומדות. סרק א׳
 אות יא, יש איש סתאוה להיטיב לזלתו הסגשו עם דעהו הוא
 לו־ לחדות לב מקבלו ב:בר פנים יפות חרד אולי לא קלע
 אל המטרה לפי רוח ד$הו, אולי דיבר דבר שלא כהוגן. כי אין
 כאב לב אצלו ככאב של פגיעה בכבוד חבירו. או שחסר מרעהו
 חסד. ומעולם לא נפגע הוא מרעהו כי לבו המ א אהבה מכסה
 על כל סשיצים והוא מוכן מראש לקבל באהבר נאמנה פצעים
 ו נזיפות שיחלוק לו רעהי. בידעו שאין רוב בני אדם אצילי
 חמדות. ומה אפשר לתבוע מהם. ובכל זאת רוחש לבו להם
 יקר וכבוד ואין בלבו הרהורים רעים מעין זלזול בכבוד הבריות
 כי תפנוקי הנפש מפנקים את בעליהם להיות משמש למען הטוב
ת ם א  המלא, גם בשני הסכים בנושא אחה ולהיות מאשי



 יב תורת היראה

ת ו ד מ לת ה ו ת בסג מו ן השלי  עצמו על כל שעל על חסרו
חלטת אף אם מי רה ו מו ו ;׳כרת ג ת מזכה את אחי ו י ר י  ו
א ך. יקיר הנפש ינן, אמו דורש מנפשו ט  כעבות עגלה ח
 התאפקות יתירה. וחגידת שארית כח. נגד הרגזנות הטבעית,
 ונגד כאב של הלבנת פנים. כי נפשו ככר מלוטשת ומציחצחת
 שאינה מקבלת כתמים, והוא שובע שמחות וגיל בנעימות נצח

 ?כלהיט:

ת י״ב  פרק א׳ או
 קטעים מספר חזי״א על אמונה ובטחון

 קו דק משתי-ע בין החכמה והסכלות. ולא יתן לאדם
 ליכנס להיכל החכמה, אך עין העדינות, ועליזת הנשמה מוחקת
 אח קו החוצץ כליל. ומם־ת החכמה לפניו למישור, אבל האדם
 הנמשל לעיר סרא, אשר אסור בזיקי התאוה כי,ם הולדו, רדוף
• גס אם חונ! ה י א א ג ל  ממתקים, רעכ תענוגים. רגזן תמידי׳ מ
ת אפים ח . ומנר. א ת גש*תו נ ו כ ת ה ! מ כ ח ! ה ת ע כ  ב
ת א ידו לעשו צ מ א ת , ל ה נ מ ת ו >ל שלן.ן ה י  הוכן דפנ
ח : ואטם המו ת מי״ונות ערלת ל ו ד  חיל בלימודים כי מ
עלת שערי בינל־,, כי בסוד ו נ ה ו מ כ ח ת דלתי ה רו ג  סו
 החכמה נימין דקין, שרירים עדינים לא יראים עין בשר. רק
ינה של לב עדין החנם מכין לו צנורות בלבו ונפשי  עין עי
 מהחכמה האצולה. אשר זרם החכמה זורם דרך :-:נורות אלו
 ללבו ונפשי, ולסגולות הזרם דרושה שמהר. נפשית וחדות דוח•
בה של ־ כל :•;לה יד הטו  צמאו? לחכמה ורעבין לבינה־ אש,

• יםדתם ותכוננחם ת נ י כ ה הטובה ה ד  מ

 א י ת י״ג
ח לו לאדם ו נ ע ו ר ר מ א סו ו ת ה ו ד מ ן ה  שרש תיקו
ע ר  לקיים עשר. טוב, אבל מן הקושי הוא לקיים סור מ
 יש מן האישים שהמ עומדימ הכן למסור שארית כחם לטובת



 תורת היראה יג
 זולתם ליחיד ולציבור והם קפדנים ביותר. וכאשר פגע בהם
 אדם בדיבירו הקל הס מתקצפים קצף חדל מעצורי וידיהם קלות
 לחלק מהלומות רצח, ואוי לו למי שפגע בהם׳ אי אפשר
ר הלזה׳ אחרי מ  לרחש כבוד שבח ותהלה לעוסק בצרכי צ
 שזה הגבר לא עמל על תיקין מדותיו. ועמקנותו טבעית שאהובה
 לו היצירה הנעשית על ידו, ועל הרוב געימה לו הערצה בלב

 כל מכיריו•

״ד ת י  או

 מה נורא המראה הזה לראות איש משליך חייו מגגד
 בשביל עמו׳ בשביל אחד מעמו׳ ולעומת זה אין מעצור לרוחו
 להכות נפש השנאוי לו במקרה ידוע. ואמנם כל אלה הן הנה
 הטבעיות הערומות כפי שהטבעו בנפש הגבר הוקם על. ואשר
 ניחן לו כל כחית בעלי החיים שתחת השמים. ועליהם הפקד
 מפקד חכם. הוא השכל אשר ראשו אחד מחערה במוחו של
 הארס וראשו השני בגנזי מרומים, לנהל את כל צבא המדות

 ולתקנם תיקון מישרים•

ו ת ט״  או

ת עלתה ד מ ת מ דתי ה  ומה נכבד זה האיש אשר בעבו
 בידו להבוע רסן על סי מדות הנסות עדין לבלום^ אין כעס
 ואין רוגז, אין שנאה ואין איבה, אין נקמה וא־ן נטירה, אין
 שא־סה אחר הכבוד, ואין תאוה לשעשוע ההבלים. וכשם ששכלו
 של האציל נכון, ודעתו דעת אמת. כן הדמיון ש־יו שכריע תמיד
 את כל הא:וח, ואמחת מציאותו ית׳ מתקבלת על לבו. ללא
 היסום וללא פקפוק, כי לבו רואת תמיד ברקי גוגה למעלה
 מנדרי עולם, ובהכרת בוראו ית׳ ימצא פתרון החידה של העולם

 כולו אשר הדריכה מנוחתו. ללא הפוגות׳



 תורת היראה

 V פר••׳; ב׳ א
 וכשם שמדת הענוד, ומדת הרחמים וכיוצא בהן מן המדות
 אין להם ממקרה צורת הגשם• שצורת הנשם קשורה בקצב
 ובמדד,׳ ואם תפסיד קצבה ת־פטד צירתה׳ וכלי שבור אינו כלי
 אלא חרס׳ אבל מרות בני ארס התחלפות למדרגות נעלות זמ״ז
 ולכל איש ישר יש ממדת ענוה וב&דת הרחמ ם׳ אבל אין בני
 אדם משתוין בזה. והם זה למעלה מזה׳ כן מדת האמונג יש
 בד, מדרגות זר, למעלה מזה וקטני אמנה ג״כ בכלל מאמינים׳
 כיון שאינם בכלל הכופרים והמינים. אבל אמונתם חלושה, ואין
 פעולת האש!נד, שילטת עליהם רק נגד עכירות היותר מפורםמות
 ואשר כל הצבור נזהרין בהן׳ ומהן שאמונתם יותר חזקה ופעולתה
 יותר ניירת׳ וכ- ההתחלפות למעלות ומדרגות פשוטה על קהל
 הצדיקים החיים באומנתם בכללותם אבל נבדלים בפרטיותם זרי

 למעלה מזה וזה למעלה מזה.
0 ל  וכאשר האדם נפגש במקרה אשר לפי הניהג שבעו
 צפויה אליו סכנה מדרכי הטבע לפ־זוד מטבעת העולם׳ וקשת
׳ י  רוחו ידפהו מלזכור שאין המקרר, אדוניה לנו שאין מלצוד ל
 מלד״שיעו ולהכן ם; בביס שיחליפו את כ.ל המסובבים, וההבלניי
 בשעה הקשה הלזו ולהשרות בקרבו את האמת הידועה כי אין
 כא, לפניו שום םנע רע מיד המקרר. רק הכל מאתו ית׳ בין לטוב
 בין למוטב ואשר שרש אמונתו מפינה פחדתו ונותנת לו אמץ
 להאמין באפשרות ד.הצל;ז ושאיץ לפניו נטיה לרעה יותר מנטיה

 לטובה ענין זד, יקראוהו מדת הבטחון.
 וממדת הבטחון להעמיד עצמו על נקידת האמונה אף
 בהעלותו על מחשבתו צד היסיריס ושיהי׳ לבו ער כי לא המקרה
 פנעתו שאין מקרה בעולם כלל רק הכל מאתו ית׳ וכמו שאמרו
 לולינום וםסום (תענית י״ח ב׳) ואנו נתחייבנו וכו׳ ואס אין
 אתה הורגנו הרבה הורגים יש לו למקום והרבה דובים וכוי׳

 וכל זה ממידת הבטחון.



 תורת היראה טו
 גם עילת של ההצלה שטבעת בני ארס להשתדל בהן
 משתנות אצל הבוטח, גי תחת לרדוף אחר נדיבים ושרים
 ולבקש תחבולות שוא, יפשפש הבוטח במעשיו ויפנה את לבו

 לתשובה תפלה וצדקה להעביר את רוע הגזירה.

 ז.
 יש עוד ממדת הבטחון, כי על הבוטח שורה דוח קדש
 ומתלוה עמו רוח עוז המבשרו כי אמנם יעזרהו ה׳ וכמו שאמר
 דוד המלך עיר. אם תחנה וגו׳ וזה ענין מתחלף לפי מעלת

 הבוטח ורב קדשו.

 פרק ג
 ה.

 קניני מדה הרוממה של ההכנעה ימשפט שנים המה,
 ההרנל קנין אחד, והלימוד קנין שני, כידוע אין האמונה
 הכצומצבת מספקת לכלוא את האדם מעשות רע, בהיותו רודף אחר
ו הי ת שי טו י ת השל ג ש ה  שאיפתו הטבעית כנחל שוטף׳ ו
ו ואמונתך בלת• סותרות זו את זו, צריכים לרב  מעשי
ם נתחברו ספרים נ קו ד, אשר לתי מו ת הלי ד מ ת ה ל ו  ההרג
מו ת׳ ואשר הסכי ו נ ת רבות ברב תבו אמרו דעו נ  רבים ו
 כלש כי רפאות המדות הס להרבות בגנותה של ההליכה אחר
 נטיות החפשיות של הגפש מצד אחר, ולעורר את החובה
 הגדולה לשמוע את חוקי התורה, ואת העו, הגדול של ההמראה
 על פי ד׳ ית׳ בתורתו הקדישה מצד שני, הכרת הגנות של
 הרע והכרת החובה לשמירת הטוב יחד מטים את האדפ לדרך

 הטוב ללכת בו כל הימים,
 ואמנם תקון הלב אין לו מזור זולת המעשים המתוקנים
א ענין הקבד־יות הנד־ץיג בישיביירת אחדות] ו  !ה״ה. ה
 הנעשים בראשונה בכה מכריח בהסכם קדום, וברב המעשים
 הטובים הנעשים במלחמה ובאמץ נגד הרצון החפשי מתהפך



 מז תורת היראה
 רצון הלב מרע לטוב, ובדרך זה הולך האדם וקונה את הטוב
 על ידי ההרגל להתנכר כפעם בשעט על החאוה החםרית ועל
ל וחובת  נטיות הנפשיות ולעשות כעשה ע*ס הוראת השי
 התורה. ולאט לאט ה! א מתרגל אל הטוב בנטיה עצמ־ת
גם קני!  וחפשית, וזו הדרך הטוב לקניי הטוב ע״פ ההרגל ו
ת ו נ ה במלחמה לע נ ד הוא בראשו מו ב ע״פ הלי  הטו
מצא ב לא י י כי ;;ל הרו נ ו ע את החפש התא להכרי  ו
ם י ג ו נ ת התע ד מ ם את ח י נ דה ב: פרים המג  חפץ בשקי
ר ע נ ת ה יקים א ת ומחז שו הפרי ת ו ו ע י נ ם אל הצ המטי  ו
ש בהסכם מ ת ש ה ח ל ר כ ה ד השובבות, ומן ה ג  ברסן נ
ה על הטבע צ ר מ ה נ ד בספר על פי כפי ם לשקו  קדו
: [היה. מדברי רבינו זצ״ל אלו״ יש להתעורר עי ת ו נ ו י מ ד  ה
 כמה נחוץ וחשוב הוא זה מה שרבותינו עיני העדה הגהיגי
 בישיבות את לימוד ספרי היראה ללימוד חיבה. ללמיד בכי
 יום בצבור שעה אחת א׳ לכה״פ חצי שעה. והלימוד הזה יה׳
 באותה דרגה של לימוד הגם״ת מה שנוגע לאינות הלימוד׳
 היינו ש שים כל עיוני שכלו בלימיד הזה ונוטף בו גס הרגשת
 הלב והתפעלות הנפש, ארו שניהם יחי יש יכח להכות קרשים

 בלב המאמין.
 אף שזה ברור שעדיין לא השלים בזה את עגין עמיי.ת
א הרכה מאד שאין לשער  היראה בכל זאת התועלת מזה ה
 כמו במצות תפלה שאין סדר וזמן לתפלה מן התורה. ובאו
 הזיל ותקנו לנו סדר וזמן בתפלה. ונימוקכ היתר. כדי שלא
. והנםיון יורני דבישיבר, י .  יבטל האדם את מצות תסייד. מבל ו
 שאין לימוד ספרי יראים לחיכ קכוע בישיבה שכמי; ט שנשתכח
 את לימוד הזה, זולת יחידים הסדקזק־ם ב• ינים ורוצים לגאין
 את הדין הנז^ר בס״ב ובח״א ובשע״ת בריש או״ח שצריכים
 ללמוד ספרי יראים. יחוטפין איזה ספר קידם השינה נים י־יא נים
 תיר ולא תיר, אשר פשוט היא דל^ על ליבו. ..זה גוונו רביחינו
 ז״ל. ולא על לימוד כזה אמדה תורה למען ילמד ליראה את



רת היראה יז  תו
 ה׳ אלקיו (דברים י״ז). הא למדת שאין היראה נלמדת אלא
 מן הקד אה הבלתי נפסקת ותדקדק שאמר למען ילמד ליראה
 ולא אסר למען יירא. אלא לפי שאין היראה הזאת מושגת
 בטבע, כי אדרבה רחוקה היא ממנו מפני גשמיות החושים
 ואינה נקנית אלא ע״י לימד. ואין לימוד ליראה אלא ברוב
 ההתמדה בתורה ודרכיה בלי הפסק. והוא שיהיה האדם מרבונן
 ומעיין בדבר הזה תמיד בשבתו בלכתו. בשכבו. ובקומי. עד
 שיקבע בדעתו אמתת הדבר דהיינו אמו,ת המצא שכינתו ית״
 בכל מקום והיותנו עומדים להניו ממש בכל עת ובכל שעה

 ואז יירא אותו באמת (הגרמח״ל במס״י סב•ה]
יס ג י סו ד בשנ מו ראה מצאו את השפעת הלי  חכמי הי
 הסוג האחד לימוד החובה של קיום הדין ושמירת ההלכה
ה  והתעוררות למה שראוי להתעורר׳ לשום לב מי הוא המ$ו
הכרת ן כל הארץ יוצר כל היצורים, ו ו  על זה ד׳ ית' אד
נש, והסוג השני דל העו ו ג מו ו ו א של ההעלם מקי ט ח  ה
 לימוד סרטי ההלכה של כל דין ודין, העמל בתורה כחו לזכית
 הנסש ולעשותו עדין ומצוחצח מושך אליו את הרגש הנעים של
 טהרה וקדושה, ולטעת בקרב לב עמוק גיעול נםש להוללות
 ותענוגי הבל, נוסף לזה מנחיל עמל התורה אהבה נסרזה ומסירות
 נסש לקיום סרטי המצור! של הלכה זו שהוא עמל בה, ומוסרי

 כליותיו ייסרוהו לדעת כי לכך נוצר!

ת כ״ד  או
 ואמנם אין תהלת בעל ההלכה הגונה אלא א״ כ קדמה לו יראתו
יה בלב אטום ־ ן חכמת הת^רה שרו י א ו - י  לחכמת
 כי עיקר טעמה בעדינות הנסש השתעלה למעלה מחמדת בני
 תמותה—והמשוטטת בעולמות עליוניט-הטועמת טעם השתוקקות
 למקור החכמה - השואסת לתבונה אין קץ — המשעשעת בחיק

 החכמה - בחולת אהבה.
 ואין חכם בתורה רק אחרי ההתמזגות של עיון השכל



רת היראה  יח תו
ל  וטעם ידאה חטא ־־ כוס המזוג משני אלה הוא סנת חלקו ש
 התלמיד־חכם כל הימים, וזה יין נסכו נצח. אכינם התורי•
א וכל צ מ נ חד את ה ם י י רה המהו צו מר ו ראה כחו הי  ו
ראה אף ששכלו חד ומצוחצח ה שלימות הי  שלא קנ

 בתולדתו לא יזכה לתורה שלימה/
א ל  דק כל דרכו חחחתים נפתולים ועיקשות, וכמו שאמרו ד
ט  סלקא להו שמעתתא אליבא דהלכתא ואוד הפנימי המתלוה ^
ח מ א  אור השכל לישר את כל ההדורים ולחדר•- אל נקודת ה
 העדינה היא יראת ה׳ טהורה ומי שח v את היראה הוא הדיי
 הרגש של עדינת הנפש וחסר טעי: של זיו הדכמה בת השמים.
 שכלו נעדר כח המבחין בין שקר לאמת וחכמתו נכזבה בניי

 פנותיה
א י ,  יעל זה נאמר ראשית חכמה יראח ה׳ שהיראה ד
 עומק הלב להבחין במתיקת זיר. חכמה ונעימית התבינה, לשפשפה
; לאהוב מישרים וא־ר.ת סגולות ולר׳םש  ולצחצחה, להביט נכוחה
, כן מביא הרבה םאמרי ר׳•״׳ ר ח א ו ] . אז  מעקשים ואמרי נ

 המפליניס במעלת היראה:•

 פרק ד
 א

 תורת המדות העמידו חכמי היראה לפרק מ-וחד בשלמ ח
ם גאיה. , מדות מבפר, כרו כ  העבודה יאף שקדו עליהם לסי־קם ׳1
 תאור. אהבת הכביד, אהבת הנ<־יח׳ נקניה צרות ;־ין וכיוצא בי<ז.
 ומרב ההרג־1 נקב בלב רבים שבאיי.ת השלימית היא בעלי
 אברים נפרדים. ואמנם זה אמת מצד חלי הנפש ומצד מערכה
״ ח  הקרב כנגד משחתוחם, אבל בשרידים אין כאי רק מדר, א
 טיבה ולדה אחת רעה. המדד! ד,ר;ה היא ההזנחה את החיים
ת ישתלם ו ל ד ת ש  הסבעיס עיי מהלכה המבע* ובלי כל ה
ן יי." כעסן מצוין. נוקם מצוץ גאי• ת Q ל ו ת הרע ו  במד



 תורת היראה יט
 מצוין, וכן הלאה, לא יחסר לו מכל המרות הרעות שמנו

 חכמים מאומה.
 והסרה הטובה היא ההסכמה המוחלטת לבכר את רגש
 המוסדי על רגש התאוני ומנקודה זי הוא לוחם נגד כל מדות
 הרעות יחד ולא יחכן שתהי הסכמה זו לחצאין, שזה האיש
 אשר אוד השכל וסגולת הנסש הקיצוהו וישפיעו עליו לבחירת
 הטוב. היא שואף בשעה הטובה לטוב בלי מצרים ואינו רואה
 שכע לנסשו בבל הטוב שיעשה, והוא רואה עולם נצחי בלתי
 קץ וכלתי תכלית, וכרגע יתעב כל מדות רעית יחד, וכן מדרך
 הרסיאח להרבות בהסדרה. כי נוח למצוא הרצאת דברים בגנות
 של כל מדת רעה בזמן שהבקיעוה והסרידוה ויעצבוה לעצב
 מיוחד אבל הדיבור על כללות דסואת הנםש מבלי לסרטו
 לפרטים רבים גורם צמצום בהרחבת הדברים וגדעון בהגיון של
 הרופא המעיין להטיף חזיונותיו על לב חניכו להטותו אל הטוב
ה ולהזדקק לסרט את הגנות ד ר פ ה ד החולה נחוץ ה צ  גס מ
 של כל מדד• רעה בפני עצמה ולחפש תחבולה לכל אחת

 מבחינת ההשקפה האנושית וטבעת ההרנשים.
 ואמנם אחרי שבשרשם כל מדות הרעות מדה אחת היא
ה  וכל מדות הטובות מדר, אחת היא, תיעלת הריפוי של מי
 פרטית היא תועלת ריפוי לכילן. ועל ידי החלמת אבר אחד
 מתחזק כל הגוף ונורם עילוי למדה טובה הכלילה מכל מדות

 טובוח.

 ד
 ויתכן שזה שנחלקו אבות פרק ט׳ סיט איזו היא
 דרך ישרה שידבק בה האדם וכו׳ וכו׳ וכאשר זנו החכמים
 איזו דרך ישרה שיבור לו האדם א״ני דיון על פסק דין
 יבש לומר לאדם עשה כך. אלא להעמיד את החלי על אישיו

, ה ד ו ק נ מ  הנאמן ולהעמיד רפואחה על מתכונותה ד,נ»־.־נה ו
ה ת נ ש רת המושר לתקן מ  זו צריך החכם לערוך את תו



 כ תורת היראה
 ולסדר פרקיה ולמוסרה לצבור להגות בה ולשנותה
 ולשלשה עד שימצאו בה מזיר, וכל אחד מהחכמים האלי
 םצא הסתגלות לבוא לעזרת בני אדם בתיקון המדות כדרך
ס • מנקודה זי ו מ רת ה  אחרת וחייב את עצמו לחבר תו
 אשד תועלתו ודאית. אם לא לכלם׳ לאלסים ולרבבות מהם•
י ה וימצאו מזו ל  אשר חליים מוכנה להרפא במאמרים א
 למכתס בהם ובמשנתם. וחלק ה׳ מחכמתו ליראיו וכל אחי
ר ספר י ח ו ל נ י  נוטל חיקי, וכשאמר לתלמידיו צאי יראו הי

 המדות.
 ור״א ביע מצא את עצמו להסתגלות לומר לאדם קניי
׳ ואמירה «י הייני מסירה תורה שלימה לצבור 3 ו ב ש  ל

 לתיקון הלב להלהיב את הלבבות לבקשת אור האמת
ל המדח  לאהבת היי עולם ולהניח חיי שעה לגשת א
 חסובח היחידה כלילת כל חמדות הטובות מבלי צורך לסרקח
 לפרקים, וריב״ז אסר להם דואה אני דברי דאב״ע, והאי ראיי׳
 ״ייני עיון הלב בעמק המושכלות והבנת התורה בהלכות
 המוסריות שחלקו של ריב״ז בזח היה כשל ראב״ע בהגשה

 ימרח אל תי>ןון הלב.

 ה.
 מן המונחים חקיסים כי תיקון חמדות מתיחס לאלה
 חמניות שהן בין אדס לחברו׳ וחובת היראה בשביל מצוות
ן אדם לסקוס ית׳, ומן המונח הזח קיםת הדעה כי יש בני  *בי
 אדם שלמים במצוית שבין אדם למקום ית׳ וחסרים בתיקין
 חמדות והן רעים בין אדם לחבירו, אמנם אין דעח זו קימת
 באסח לחודר אל סנימית חזיון הזח כי באמת זה שמדותיו
ר והדעה, והוא מםור ס ו מ יהן ולא הותקנו ע״פ ה י  כבי
ר בילו לא יתכן שיהא שלם  ביד יצרו ואין יצרו מסו
ן אדם למקום, ואם מקיימן במדד. ידועה הוא רק  במצוות *בי



 תורת היראה כא
י *אינו •וגש בחן התנגדות ממעט אחת חמדות המגונות. נ מ  מ

 *גל בחאגשו בהתנגדות שלחן לא תעמיד יראתו במניחן.
 ומעשים בכל יום שחחרד הזה לא עלח לתורה כאשד קראוחו
 לעלות באשד חשב כי לא לפי כבודו היא זו חפנה שחלק לו
 הגגאי כמי םישני הכבוד המוחזקים בצבור ההוא. וכרגע לא חח
 ממה שאמרו ועוזבי וגו׳ זה שקורץ לו לעלות לתורה ואינו
 עילה• זאת אומרת שאדם זה מקולקל בשרשו שיצה״ר שוסטו׳
 יכל עשיית מצותיו חז פרי ההרגל. המתאימות לכבודו ולתאותו
 ילסהלן חייו בשטפו הטבעי. אבל נם נא לפגוע בו כי אז

 ייי״יו הקערח על מיה.

 ואמנם לחיות הוגשו במלחמת חמדות בדברים שגין
 אדם לחכידו מצויה, והפגישה עם התנגדותם לתפלה וק״ש אמו
 מ*ייה. נדמה לבני אדם כי הוא חרד לחצאין ויש בו «חי1ה
 הססםקת בין מצוות למצווה אבל האמת שזה וזה אין בו.

 יב.
 מן האמור נלמד כי אמנם שט מדות הוברח להביא
״ וכן ספרי היראה קבעו את המדות ת י י נ  בשליפות מ
 כפרק כפני עצמו בספר החיים של האדם, באמת אין
 חמדות מציאות נפרדה אלא בהיות יסודו של האדם הםודבב
 ב*יף ונפש ואשר נטיותיהם נגדיות שהגוף נוטה אל הערב,

 והטשכלת מגעלתו. לקחו החכמיט את מבטא של חש0 חםדות
 על נטיותיו של הגוף. ואשר על ידי הפירוט של נטיותיו
 לפדטיט רביט. יוקל למצוא הזיון להלחמ בכל פרט באמצעימ
 פרטים באיפן יותר טוצלח. יכגון נטיות של חתאוה לרפא
 בסמים הנאותים לה ושל הבעם בסמים אחר־ם. ושל קנאה
 בסטים אחרים ישל כנוד באחרים. אבל ביסוד הדבר שרש

 אחד לכל הנסיות המתיעבות ושרש אחד לניעם הנפשי.
 ופעמים רגות םפרי היראה קובעים להם למטרה



 כב תורת היראה
 בדבריהם הקדושים להלהיב את אור הצחצחות של־־*
 הנפש ואשר אור הזה היא מדסא כללי לכל הנסיות
 המזויסות יחד, ומנקידת הבחינה שנם ההטסה הסרדית הנסויה
 לסדר. סרטיה אין כחד. להרסות את הנטיה הטבעית דק להלהיב
 את אור הצחצחות וכתולדה מחויבת היא רפיון הטבעי•
 וכאשר איש הנלבכ שונה משנת נוח לכעוס ונוח
 לרצות וכו׳ לוטש בקרב לבו את הטראה וטעורר את
 התענוג הנסשי אשד הוא למעלה מכל חיי הבשריט, ונפשי
 תתחלל במדת הריצוי ויתמה את מדת הכעס׳ ובשביל זה
 רבות הנה החליפות בקצבות התוחלת של לימוי
 המוסר בין הלומדים, סעם התועלת מהירח גלויה ונכרת׳
 וסעט הנטיות הטבעיות לא יזיזו ממקומן, וסיבת הדבר - חזק
 האוד שלהם אינו על משקל שוה, ואשר אצל אחד הוא איר
 בחיר קרוב לעידון נפשי. למשנהו אור כהה רחוק מצחצחות•

 הערה לאות כד׳
נו צריכין ביאור מדכתב אלא א״כ קדמה לי  דברי יבי
 יראהו לחכמתו, משמע דידאה היא הסיבה הקודמת להמםובב
 דהיינו החכמה, ואילו אח״כ כתב רבינו אסנם ,החכמה והיראה
 כחומר וצורה המהוימ יחד .את הנמצא• משמע דידאה היא

 הצורה והתורה כחומר.
 אבל דע דרביגו גילה בדבריו הקצרים יסוד גדול בתורת
 הידאח, דבאמת גס בחז״ל מצאנו סתירה יש מאסרים המורים
 כי התורה הוא התכלית והיראה אינו אלא סיבת והכשר
 להחכמה, ויש מאסרים המורים כי התכלית הוא היראה והתורה
 אינו אלא הכשר להיראה וכן באמת סיו חנן מ״ח דברים
 שהתורה נקנית בהם, נמצא דהתורח הוא התכלית. ואילו שם
 תגן התורה מכשרתו להיות צדיק וכוי דמשםע דהתורה היא

 הכשר.
 וראיתי בר״י על משלי דמתרץ אח זח בדברים קצרים׳



ג  תורת היראה כ
 יז״ל ואדזיל על מי שיש בו תורה ואין בו יראה משל לגזבר
 שססרו לו מפתחיה הסנימיות ומסחחות החיצוניות לא מסרו לו
) ובא המשל הזח על מי שאין בלבו שורש  (שבת ל״א א
 היראה אבל שלמ ת היראה ע״י התורה ותקון המרות יגיעו
 אליה כאשר יתבאר בספר הזה עכ״ל, הרי מבואר בדבריו שיש
 יראה ויש יראה דדוקא שורש היראה היא מסתחות החיצוניות.
 אבל שלימות היראה. על ידי התורה יגיעו אליה זאת אומרת
 דהתורה היא הכשר לשלימות היראה, ומובן ל6״ז הא דגמשל
 התורה רק למסתחוח הסנימיות להאוצר הגדול של שלימות
 היראה. (ועל דרך זה כוונת התגא אם אין חכמה אין יראה ואם

 אין יראה אין חכמה.)

 אגו למדין דתכלית של עמילות התורה להגיע לשליסוח
 היראה, וזה סשוט וזיל קרי ביה רב. מה ה׳ אלקיך שואל
 סעמך כי אס ליראה את ה׳ אלקיך לאהבה אותו ולדבקה בו
 וגו׳ איגו אומר מה ה׳ דורש ממך שתהיח למדן גדול שתחיה
 גאון שתהיה בקי בש״ם וסוםקים׳ אלא אומר כי אם ליראה׳
 משום דעיקר מעלח הלסרן והגאון והבקי בש״ס וסוםקיס, דעל
 ירם הוא מוכשר יותר לשלימות היראה אשר בעבורה נברא

 האדם.

 ויסוד דברינו נתבאר בדברי הרץ במ״ק דקדושין ונסםק
 הכי בטוש״ע יור״ד סימן רמ״ד סעי י״ב וז״ל והיינו גמי דאטרינן
 בגמ׳ ברב יחזקאל דבעל מעשיס הוד״ דאסילו מר שמואל קאים
 מקמיר. וכוי ולסי׳ נ״ל שכל שמוחזק בבעל מעשים ואין ספק
 בעניינו כרב יחזקאל עומדין מסגיו מסני שלא צותח התורה
 בחכם אלא מסגי ,שהחכמה מביאה לידי מעשים״ אלא שלא
 סדשה תורה במעשה כמו שפרשה בחכמה לסי שאין חכשר
 הסעשה גלוי כמו שיתרון הכשר החכמה נראה לכל וכו׳ עכ״ל
 הדי מבואר דאסי׳ היכא דאין דין קימה ממגי חחכמה׳ שהרי
 אין דין קימה אלא בגדול ממנו בחכמה ולא בשוץ וכיש בקטן



 כד תורת היראה
 פסנו׳ אפ״ה יש דין ק״פה פסני בעל פעמים, וכן מוכח •י*
 דאפריגן אפיגא לך אנא דגבר דחיל חטאין חוא.ואפרח לי אתגר אורית
) פשפע דתורח הוא הכשר לשליפוח היראה׳ (ל«י  הוא;שבת לא,
מ י ו  אם מגאה בנסש החיים שאסר שהיראה אינו עיקר. כוונתו על ש
 היראה ובכל פקום שמדבר ססעלת התורה כוונתו על שליפות

ק) מי  היראה, דקגין תורה ושליפות היראה חיינו הך ו

 הערה לסוף אות כד
ו ברור פללו שאין חכפת התורה שורה בלב נ בי  ושפתי י
 אטום - אלא בנסש המתעלה למעלה מחפדת בני תפותח
 וחפשופטת בעולפות עליונים הטועמת טעם השתוקקות למקור החכפח׳
 והלא אותן הדברים ענמן אנו שוסעין תמיד מבעלי תורת היראח
 (בעלי השיחות), ומעולם לא שמענו מהם שהלכה אינו עיקי•
 חלילה, ודבר וה פשוט הוא והאריכות אך למותר דחיים מוכרח
 ללפוד פלאכת חחייטות וכן שאר בעלי פלאכות, כפו״כ םי
ה ופורה י נ י  שרוצח להיות דיין הוא צריך שיהא בקי בד
 הוראה באיסור והיתד וססורםם זח אצל הכל דת״ח וגברא רב*
 פקדי פי שלפד הלכות ויודע לישא וליחן בהלכה. ופרוב
 סדםופס כמעט שנשתכחה תורה היראה שזה ראשית ותכלית
 כל התורה עד שבאו רבותינו בעלי תורת היראה והחזירי
 עטרה ליושנה, והרי גם בדברי דבי נו פבואר שאין ליפוד
 התורה והתסדתח סיבה ברורה ועיקרית לקגין שורש היראה
 ותקון הפדות. דאל״כ לא יצויר פח שכתב רביגו שאין התורה
 שורה בלב אשום. ולא יצויר חמאמדי חזיל המדברים בפי שיש
 בו תורה ואין בו יראת שמיס. וא״כ ידאה, ונסש כזאת םאי|
 חפצא ובפה היא נקנית. אם לא בהתמדת לימוד בססרי היראה
 ובדרכי היראה שקבלנו פרבותינו בעלי תורת היראה. כאשר
 רפו בקטעיס הנ״ל ורבינו קיצר בזה לסי שהשאיר פקוס
י תורת היראה להתגדר בו שהם זכו להרחיב ל  לרבותינו מ
 הדיבור בוה, ופש״כ בזה על בעלי השיחית לא היתד, הכוונה



 תורת היראה כה
 לעמית מזה תורה שליפה לדורות, אלא רשם הדברים לענפי
 יליחידיס, אמד דאה בזה צורך שעה לבד, והרי אין חי מכחיש
 את החי דהלא באזנינו שמענו שהיה םזרז לחמואליס בענתי
 מיממעי את השיחות של יראת ממימ והיה פקבלם תמיד גבל
ת כבוד והרי גם בעלי השיחות עמלו ועומלים בתורת י  החי
 ההלכה, אף כי שיובס ממשיכים לילך בעקבות מל אדםו״ר

 חגרי״ס ז״ ל מהיה מסתיד את גדלותו בהלכה.
ן קימה י ץ י א  ולפי המבואר לעיל מחר״ן אפי׳ במקום ש
י החכמה יש דין קימה מפגי בעל מעשים. לפי׳ אין ספק *  פ

 בדבר שאפילו בלאו גדלותם בהלכה יש דין קימה לפני בעלי
 השיחות המשפיעים יר״ש ומדות ודרכי הלב ופשוטי המם.
 ואהבה התורה והתמדתה, ואמונה ובטחון. [ודוד פלך ימראל
י דברים בלבד ופבואד באדר״נ לא למד םאחיתוסל אלא מנ  ״
» היה מהלכות. אלא ממילי דר״א קראו רבו אלופו ל  ש

מ דין קימה לפניהם כדין רבו פובהק יל» י  ומיודעו] ואומר מ
 שייך בזה הגדר מל רוב חכמתו דכל ענין ועגין באמוגח
 ובטחון ובעבודת השם, כולל כל התורה כולה, ויש לדון בזח

 לשוטרן גט ממכס כדין ת״ח:

,  הערה לפרק ד׳ אות ד
 ומכאן סתירה גלויה לאותן שלא זכו לעפוד על ןופק
 כוונת רביגו, וכאילו שרביגו כתב שאין אגדה ניקר ואיגו
, ופשה ל  ממשה מסיני' וחלילה לתלות בוקי וסרוקי ברבעו מד
 קיבל תורה מסיגי כחבו גדולי המפרשים יקאי » על •יק*
 אבות, ומסירש בנסש החיים דגם חלק אגדות מסיגי. ובםנחדיין
 ס״ז ב׳ מה לך אצל אגדה כלך מדברותך אבל נגעים ואהלות
י י ו ח  וסדש״י סנה אצל גגעים ואהלות שהם חפורין ובהפ אתה ס
 ולא בהגדה ואם הגדה אינה מעיקרי התורה היאך חיה פבפל
 ע״ז דעיק, ומה שאמרו לו כלך מדברותיך אבל נגעים ואהלות
מ לי י מהפ חמורין מאד והוא מחודד בחפ, ובהם י  לו



 כר תורת היראה
 ההסתגלות, אבל בהנדה כיין שאינם הפורץ כל כל, ואי!
 צריכין להיות בהם כ״כ הרבה מחודד כרע״ס, וממילא אין לי
 בבר ההסתגלות לזה, דוק בדברי רש״י, וכן מצאנו בחכבי
 התלמוד שיש מהם שהיה להם עיקר ההסתגלות בהגדה. ע׳

 בסוף שור שנגח את הסרה. ובפי הכונס ס״א בי.
 וכי חיו כל חומש בראשית וחלק סן חומש שמות
 ובמדבר ומשנה תורה אשר אין מבואר שם מעשץ ולאוין
 ומשפטים ודיני המצות לאו ממשה מסיני הם. ההורה נחלקה
 לשני חלקים חלק הדינים והמשפטים, וחלק היראה והמרות
ואת המעשה אשר יעשיר  כדכתיב ״את הדרך אשר ילכו בה ,
 וע״ז אנו אומדים בתפלה ,ותורתך״ ,ודברך״ ישים על לבי•
 וכמו דחלק ההלכה שבש״ס וסוסקיס מבארים את דיני המצוה
 והמשפטים. כמו״כ אגדות ומדרשות וספרי היראה מבארים אי1
ל [מובא  דיני התורה של• חלק היראה והמרות. וזיל הגר״א ד
 בספר מעלות התורה] שורש הדבר שבוודאי ליכא למימר שלא
 יכנסו תחת גדר המצוח רק תרי״ג ולא יוחד א״כ מבראשית
 ועד בא אין בהמ אלא שלש מצות גם הרבה סרשיות שבתורה
 שאין בהם שום מצות וזה הדבר אינו מתקבל אלא באמה כל
 דיבור ודיבור בחורה שיצא מסי הגבורה הוא מצוה בסגי

 עצמה וכו׳ והאריך בזה חרבה עיי״ש.
 הרי שפתי הגר״א ברור מללו שלאו דוקא אלו הפרשיות
 אשר מהם למדו הזיל ענפי מצות כמו זריזות מוישכם אברהם

 אלא כל דיבור ודיבור שיצא מסי הקב״ר. הוא מצוד, בסני
 עצמה, וגם על תורה זו אמרו ז״ל כל מה שתלמיד ותיק

 עתיד לחדש נאמרו למשה בסיני.
י ת מ  ובתד׳יא חייב אדם לומר מתי יגיע מעשי למעשי א
 אברהט יצחק ויעקב. וידוע דכל מקום דגאמר ,חייב• לאו
 קמילי דחםידוח הוא. הרי דמעשה אבות הוא תורה ממש׳
 ובמדרש חיי שרה יפה שיחתן של עבדי אבות מתורתן של
 בנים וכו׳ וכו׳ ובמדרש חהלים ע״ח וזיל האזינה עסי תורתי
 זש״ה (דבריס ד׳) השמד לך ושמור נסשך מאד וגו׳ לא כרת



 תורת היראה צז
 הקניה ברית עם ישראל אלא בשביל התורה וכר שלא יאמר
 אדם שאין הזמירות תורה, אלא תורה הם ואף הנביאים תורה
. ,  יכן אסף אומר הואיל והזמירות תורה האזינה עמי תורתי וכו
 בואו ונחזיק טובה לרבותינו בעלי תורת (שיחות) היראה
 שעמלו הרבה בחלק התורה הלזה. ונםש עמל עמלה לו וזכו
 לחדש כמה הילכתא גבירתא ממעשה אבות ובהל׳ אמונה ובטחון
 ודרכי היראה ויסודמ באנדות ומדרשות אשר חקב״ה משתעשע
 בהם בעולמו. כמבואר בנימין ז׳ ב׳ ומאן דלא ירע הא דרי
, אביתר לאליהו  יצחק לאו בר םמכא הוא וכו׳ ואשכחיה ר
ל מאי קא עביד הקב״ה איל עסיק בפלגש בגבעה ומאי ״  א

 קאמר אמר ליה אביתר בני כך הוא אומר וכוי הרי גט בכיוון
 לאמיתה בחלק הדרש הקב״ה משתעשע בהם בעולמו. משוט
 דמכח הדרש הזה אנו למדין הא דאמר שם לעולם אל יטיל
 אדם אימה יתירה בתוך ביתו וכו׳ [עייש״ח ודו״ק]. וכמה מילי
 מעליייתא כמו אלו מחחדשין בבית מדרשם של בעלי השיחות

 אשר הקב״ה משתעשע בהם בעולמו.
, יהודה בן פזי בשם רבי חן  ובירושלמי שקלים פיא, ר
 נקיא ולא נבהת. לטובה כל 'נדיב לב ולרעה ויתפרקו כל העם
 את נזמי הזהב אשר באזניהם. לטובה ויוצא משה את העם

 לרעה ותקדבון אלי כולכט, וכו׳ עיי• ש עוד. ריל הפרשיות
 האלה המדברים מחטא דור הטיבר אשר היו דור דעה צריכין
 להבעית ולהפחיד את האדם. היאך שהנפש נוטה לרע יותר
 מלטוב ואם בארזים נפלה שלהבת וכו׳ והיאך שכל אדם צריך
 בכל מיני השתדלות וחריצות לשמור מפיתוי הלב והיצר. ועל
 כונה זו אפרה התורה זכור את אשר הקצפת את אלקיך במדבר.
 והלוא דברים כמו אלו אנו ש־מעין השכמ והערב אצל בעלי
 תורת היראה. וחט גילו את כחלת הנעלמות שבנפש האדם. ואת
 כח הנגיעה. חייגו לחשוד את עצמו תמיד. ולא ח״ו לחשוד
 אחרימ. כמו הרשעים אשד רצוגם לגלות הרעות ולהעלים
 חטיבות• ולחפש מומי בגי אדם. והלא תורת היראה מלמדת

 תמיד שצריך להחזיק כל אדם גדול פפגו•



 כח תורת היראה
 ובסוטה כ״א א׳ ואילמלא דרשוה דואג ואחיתוםל הכי ל*
 רדפו בתר דוד וכו׳ ובסוף חולין ובקדושין ל״ט ב׳ אמר ר׳
א  יוסף אילמלי דרשי אחר להאי קרא כרבי יעקב בר ברתיה ל
 חטא זכו׳ ידיעה אחת בדרכי שכר ועונש ומשפטי שמים היתר•
 מצלת אוחם מבאר שחת. מה שלא היתד. מצלת אוה°

 גדלותם בהלכה׳
 אנדות ומופר נצרך לכל ככסף שנצרך לעניים
 ולעשירים (הנריא על משלי ח. י, נעתק מספר אבן שלמה)•
 חרוצה להכיר את מי שאמר והיה העולם ידבק באנדה (ספרי פ׳
 עקב). אכתוב להם רובי תורתי אלו התוכחות (ירושלמי פ״ב דסאד׳)•
 על עין ביטול תורה בנים מתים כשהם קטניס שנאמר לשיא
ה י ו  הכיתי את בניכם מוסר לא לקחו (שבת ס״ב) תחלתו דברי ח
 וסופו דברי תורד.(שס). בשעה שננלה הקכ״ה ליתן תורה לישראל
 בסיני אמר למשה על הסדר מקרא משנה הלכות ואנדות שנאמר
 וידבר אלקיס את כל הדברים האלה אסילי מה שתלמיד שואל
 לרב וכו (ירושלמי פיב דס:>ד.): לימוד האנדה סוב לכבוש בי
ח ז  יצר הרע של חאוה, ובלימוד הלכות שנמשלו לאש ונצרך ל
1 י י . האגי  חימום רב, סוב לכבוש עיי את הכעס (אבן שלפה)
 שלפי הנראה ח״ו הם דברים בטלים בהם גנוז כל הסודוה וביי
 (שם): ובתד״א פייח וזיל אם יש בו באדם ד״א ומקרא לבי
°  מוסרין לו מלאך אחד לשומרו שנאמר וכו׳ אבל קרא אי
 תורה נביאים וכתובים ושנה משנה ומדרש הלכות ואנדות ושימש
 ת״ח הקב״ה משמרי בעצמו וכו׳ ע״כ גרםינן שם ס״ה וז״ל מקימי
 מעשר דל וכו׳ וחזר ועשה תשובה וקורא תנ״כ ושנה משנה
ן עליו מאה ר ז ג ן נ ל י פ  מדרש הלכית ואגדות ושימש חכמים א
 גזירות הקב״ה מעבירן ממנו עיכ (הרבה מאמרים לא נעת?

 ממקורם אלא מהמובא בספרי יראים)
 ובברכות כ״ח ב תיר כשחלה ריא נכנסו תלמידיו לבקרו
 אמרו לו רבינו למדנו ארחות חיים וכי' ושם כשחלה ר״י ןכו׳
 אמרו לו רבינו ברכנו אמר להם יהי רצון שיהא מורא שמים



 תורת היראה כפו
 עליכם כמורא בשר ודם וכו׳ הרי שלא שאלו לו ברגעים האחר/
 על חל׳ טהרות ומשםטימ ודיני מועד, אלא ארחות חיים, וגס
א השיבם דברים סשוםיס וידועים, אבל הס כללים המביאים י  ח

 לחיים הנצחיים.
 ורבינו בעצמו מביא בס״ג אות י״ז אחחאדר״נ וז״ל כל
 סי שיש בידו מדרש ואין בידו הלכות לא טעט טעם של חכמת
 כל טי שיש בידו הלכות ואין בידו מדרש לא טעם טעם של
 יראת חטא, הוא חיה אומד כל שיש בידו מדרש ואץ בידו
 הלכות, זה גבור ואינו מזוין, כל שיש בידו הלכות ואין בידו

 מדרש חלש וזיון בידו יש בידו זח וזה גבור ומזוין.
 חחז׳ל חזה הוא נורא גוראות ויסודות בתורת היראה, ומקור
ן לחחוה״ל בשער עבודת אלקים כי כוונת כל התירה להמשיל ס א  נ

 השכל על היצר והתאוה, והאדם בעוה״ז צריך להיות תמיד
 במצב הכן למלחמה. והתורה ניתנה לכלי זיין [אף שההורה
 היא סגימית אשר גם הסלאכים היו מתאוימ לה אבל מה
 שניתנה לבני אדם בלבושים כאלה. חמםרה לכלי זיין כנגד
 היצר והתאוה כאסרם ז״ל כלום קנאה יש בכס כלום שנאה יש
. אבל ידוע שעם כלי זיין לבד א״א ללחום ולנצח, אלא | ° כ  ב

 העיקר צריכין לאמן עצסו לבן חייל וללוחם, וללמוד סכשיםי
 המלחמה והכחוח האלה נקנים דיקא ע״י חלק היראה שבתורה
 דהיינו המדרש ואגרות. ועכשיו הגע בעצמך, מי גרע יותר מי
ש לו כלי זיין ואינו גבוד, י  שגבור ואין לו כלי זיין או מי •
 הדי סשוס דמי שיש לו כלי זיין והוא חלש גרע יותר ממי
 שהוא גבור ואין לו כלי זיין, דמי שהוא חלש י לא ילחם עם
 הכלי זיין. הדי השונא יקח הכלי זיין שלו וישתבש בו לרעתו.
 יעל דרך זו יובן אמרם ז״ל זכה נעשה לו סם חיים וכו• ואכ״ם.
 וסשוס יברור הוא דמה שלומד בש״ם וסוגש באגדה
 ועיבד עליה באוסן שטחי. דאין בכח הליסוד הלוה להקגותו
 יראת חטא ולעשותו לבן חייל. וכידוע שהיום גשתגו סדרי
 הלימוד כמובא בדיר באות כ״ר, בשם הגרי״ם ז״ל לעגין לימוד



 ל תורת היראה
 הלכה. כמויכ. נאמר דהלימוד היום בעיון המחשבה והתעמקות
י וספר הישר לר״ת  הלב בדברי הראשונים כמו החוה״ל ודי
 וספרי האחר׳. הם בבחי׳ מדרש ואנדה, וכשישסש גם
 את בעלי חורת היראה, היינו שישתדל לשסוע [בקביעות ולא
 במקרה] את שיחתמ ביר״ש, ואז כשילמוד במדרש ואגדה יראה
 גסלאות והתעוררות ודרכים לעבודת השם, דכמו שיתכן לחיית
י לימודו לא היי•  בקי בש״ם וראשונים, ואיי הלכה למעשה, כ
 לידע הלכה למעשה ומלתא דלא רמיא וכוי כמויכ הוא בלימור
 מדרש ואגדה כי ע׳׳י לימוד בעיון והתרגשות הלב בספרי
ם  היראה יקנה קנין להיות ממבקשי השלימות. ואז יקבל ג

 תועלת מלימוד אנדה.
 והעיקר שבעיקרים ויסוד היסודות אשר עליו נשען בל
 עמוד העבודה אשר אמרו ז״ל אשרי מי שעמלו בתורה ועושה
 נחת רוח ליוצרו, ומחובת המתלמד לחשים כל כובד המשקל על
 יסוד זה. ומונח מלשון החדל דאחת שהם שתים, א׳ לעמילות
 התורה״ וכל שעמלו בתורה הוא במדרגה נשאה. זוכה יוחר
 לאור תורה ולחיים נצחיימ. ב׳ .ועושה נחת דוח ליוצרו״
 ומשמע דיתכן להיות עמל בתורה ושלא יהא כוונתו לעשות
 נחת רוח ליוצרו. ומשמע דיתכן להיות עמל בתורה גם לסי
 מרכז האמת אסיה אין עדיין ברור שכוונתו לעשות נחת ריח
 ליצרו דבכל דרכי הלימוד יש בחיי של לא זכו נעשה לו םים
׳ כי יכול לומר שבפיו אומר  [והעיקר הוא בפנימיוח הלב
 שעושה נחת רוח ליוצרו, אבל הלב אינו מםכיפ לזה. ודבר זה
 ססוד ללב המבקש האמת. וזהו דוקא אם רוצה לזכות לאור
 וכתי־ תורה אשר בעבורו נברא האדם, אבל תלמיד שלא זכה
 עוד למדה זו חלילה לו לבטל מתורה מחשש שמא הוא לומד
 שלא לשםה. ובבר חיברתי קונטרס ע״ז מבורר מש״ס וראשונים
 אשר סקומו קנה בסוף ספר מקור החיים על הא״ח להרא״ש
 כי גם הלומד בשביל שייקרא רבי וכדומה אם אינו לקנטר,
 הוי גמי בכלל אסרם זיל לעולם יעסוק אדם בתורה ומצות



א  תורת היראה ל
׳ שלא לשמה שמתוך ובו׳ בתנאים מםויימים]. י ״  א

 ילא חלק הזיל בין תורה לתורה העיקר שיהא לימוד
 התודה בעמל׳ ולא כקורא מאורי מעשיות ונשען על כרמתו. וכי
י מדובנא והאישיך שהיה עמלמ בעיקר בחלק אגדה לא י ג »  ה

 זכי לכתרה של תורה ולאחר כל הגדולות והנפלאות של אדוננו
א ז״ל ולאחר שהוא בעצמו למד הרבה פעמים בכל יום ״ ד ג  ה

 כספרי יראה. מצא גס לגחיץ לקיים כפשוטו הפסוק אזן שומעת
 תוכחת חיימ וגוי כידוע ומפורסם המעשה שביקש מהמגיד
 מדובנא בעל אגדה שיגיד לו דברי תוכחה. והגר״א זיל בכה

ת דברי התוכחח.  בשמעו א

 הערה לפרק ד' ז׳
 אחת היא שלא זכיתי לעמוד על עומק כוונת רביגו ז״ל
| אחר שידענו י  במה שכתב וז״ל הסהור [בסיד אוח ה׳ ו׳ ז
י תיקון המדות הן יסוד המוסד למצוות החוקיים ולמצות  ב

 הסשסטיים גם יהד יצא לנו דרך השמוש שמירת ההלכה וכוי.
 ולאחד שרבינו ז״ל בא לידי מםקגא כי המדות הם
 יסודות למצות התורה [וכיוון לדברי הרח״ו בשע״ק אשד כל
 דבריו דברי קבלה. דלפי אין המדות בכלל התרי״ג.] ולפי׳
 יתכן להכשל באיסור סקילה אשר חומרתו ידוע ומסורסם לכל
 עיי דריסת אחר הכבוד [כמובא בד״ר מעשה בחדר אח דן.
 יכל כך גדול כהן של מדות. א״כ כך היאך בא לידי מסקנא כי
 שמירת ההלכות הם יסוד לתקון המדות, והוא תרתי דםחדי
 לםה הדבר דומה לבונה בית וחושב בדעתו מאחר שעיקר התכלית
 היא הבית למה לו להוציא כ״כ הוצאות על בניית היסוד.
 ותמורת זאת יחזק יותר הכתלים והתקרה. ואינו מבין דבלא
 יסוד, כל כמד. שיעשה הכתלים והתקרה יותר חזקים הבנין עימד

 בסכנה יותר.
 ודבר חדש הוא, ובר״מ ושאר ראשונים אשר מסיהם
׳ וגם  אני חיים גם בתורת היראה והמרות, אינו מבואר כן



 לב תורת היראה
 דבינו םותד דברי ע1מו המבואר בקטעים חניל. דדרן לתקון
הי  המדות הוא כפי ששמענו וכפי המקובל בישיבות, וגם םי
 במה שפירש המשנה באבית איזה דרך ישרה יכו׳ רכל אחי
ור״א ב״*  מצא ההסתגלות לחבר ספר הםדות ותורת המוסר. #
 מצא את עצמי להסתגלות לוסד לאדם קנה לב סוב. ואמירה זי
 היינו מסירה תורה שליכד. לצבור לתיקון הלב להלהיב אה
 הלבבות לבקש אור האמת ולהניח חיי שעה לגשת אל המדה
 הטובה היחידה וכו׳״ למה להם כל עבודה הזאת הלא הדרן

 הישרה הוא דקדוק ההלכה. וחסל.
 וגם אין זה מתקבל על הדעת דכי אמ ידקוק באתרוג
 סעם אחת בשנה, או בתסילין סעס אחת בחייו האם בזה יחקז
 סדותיו, וראיחי מעשה בחדד אחד שהיה מדקדק שלא להשאיל
 כליו לאחרים בסטח. ואלמנה אחת בת טובים ואשת חבר. לא
 ידעה מטנהגו ונעלבה כאשר אותו חדד לא רצח להשאיל לי•
י זח בלאו של אלמנה לא תעגון או אם  את הכלי, ועבר עי
 יהדר אחר אתרוג מהזדר, וישבר כמה סיטסיט ויעבוד על לא
 תגזול. ואח״כ יתגאה לבי על חבירו שאתרוג שלו יותר מהודר
 ויכשל בהתפארות, ובמגנה סקח חבירו. ואסשר גם בהתכבי
 בקלון חבירו, ואס סוף סוף לא אםתייעא מלתא ואתרוג של חבירו
 ייתר מהודר מאתרוג שלו. יכשל גם בצרות עין, וראי׳ שאם
 יקרה חיו שנסל חאהדוג של חבידו ונשבר הסיטים ירגיש
 בנפשו איזה סיסוק [לא גחשדו חברים על כך. והרגשות נפשי
גי נוטריקון אל  העלובה הס] וכבד דרשו בעלי נוטריקון ,אתרו

 תבואני דגל גאוה, וכהנה רבות סאד.
 ואדוננו הראיש בתשובה כלל ד׳ סימן יוד אמר שהיה
 ברור לו כשמלה דע״ס דקדוק הדין במקום דעיקר קיום
 התבואה בגשמיס שבין פסח לעצרת אין ראוי לפסוק מלהזכיר
 יום טוב הראשון של ססח. וכתב שם וזיל אלא שלא מלאני
 לבי לדבר כדברים הללו לשגות חמגחג. ועתה שראיתי כי
 בעונותינו הגרמים נעצרו ונתקלקלו הזרעים וםתענין בשביל



 תורת היראה לג
 הגשמים, ואף בשבת וימים טובים שאין מתענין מזכירין שלש
 עשרה מדות ואומרים םסוקים של מטר אמר לי לבי עתה הגיע
 העת לתקן מה שנתאויתי זה ימים רבים כי בודאי שישמעו לך
 כעת צדה כזאת ואמ יקיימו עליהן בשנה הזאת יערב עליהם
 ילא ישובו מטנח. וכן בודאי היו עושים אלא שהטו את לבכמ
 יחםגי את דעתמ אחורנית, ומסיים שם וז״ל ובראותי כי הטו
 את לב הקהל לבלתי קבל ממני דבדי אלקיס חיים גם אני
 חזרתי בי מלשאול ולהזכיר בבית הכנסת שאני מתפלל בו
ל אף על פי שאני ו א ש ר על פי שהייתי יכול ל  א

י כיון שצורך רבים הוא מ״מ לא רציתי לעשות הי  י
 אגודות אגודות ע״כ ואנה מצא הרא״ש שלא להזכיר לאחר
 שברור לו שע״פ דקדוק הדין מצוד. להזכיר לא מבואר דין זה
 בחלקי הש״ע אלא מבואר זה בהא דמרגלא כפומיה דאביי
 לעילם יהא אדם ערום ביראה (ברכות י״ז): והלא זהו ראשית
 דרכי של כל אחד מהמאמינים. לשמור ולדייק בדיגי השיע
 בכל פרטיה, ופשוט זאת אצל כולס, דכי ברשיעי עסקינן שאין
ן דברי הש״ע, ואם הכוונה על דקדוק הדין ביותר. וכי ימי קי 0 

 זח מלתא זוטרתי הלא זהו ממרת החסידות, כמו שביאר
 הגדמח״ל במסיי פ׳ ייח וזיל שורת החסידות הוא משז״ל אשרי
 אדם שעמלו בתורה ועושה נחת רוח ליוצרו כי הנה המדות המוטלות
 על כל ישראל כבר ידועות הן ותובתן ידועה עד היכן היא
 םגעת, אמנם מי שאוהב את הבורא ית״ש אהבה אמתית לא
 ישתדל ויכוין לפטור עצמו במה שכבר םסורםם מן החובה
 אשר על כלל ישראל בכלל אלא יקרה לו כמו שיקרה אל בן
 אוהב אביו שאילו יגלה אביו את דעתו גלוי מעט שהוא הפץ
 בדבר מן הדברים כבר ירבה הבן בדבר ההוא ובמעשה ההיא
 כל מה שיוכל כיון שיוכל לדון בעצמו שיהיה הדבר ההוא

 נחת רוח לפניו וכו׳.
 ומי יתן שהיה כל עם הי׳ חסידים ומדקדקים בהלכות
 ומתמידים בתורה לפי מרכז האמת גם בלא העצות של תורת



 לד תורת היראה
 היראה ואז ישמח לבנו ותגל נפשינו אבל לדאבוננו אנו ריאי°
יי׳ י י  אה הידידה הגדולה כמצב היראה והמרות, כסלי כפלים מהי

נ  של לימוד התורה, זאם בגי עליה זכו מעצמן למה שזכו *
 התודה לאו נחלת בני עליה היא לבד אלא נחלת רבים וםחיבי׳
ש י  הישיבה לדאוג גם בעד האלף שנכנסים לנמדא כמו ש

0  לדאוג בעד הא׳ שיצא להוראה, שיצאו מהישיבה גדושי
 בחורה ובתסלה וביראה ובמדות ובידיעת דרכי אמונה והשגהי׳
ס זאת ל ע נ ת ו ן ז ת ץ ם א , ע ב ל מ כ א ה , ל , פ < ל ם י מ  ומשפטי ש
 גם מהרבה העומדים בראש ישיבות אם למשל ישיבה בת מאי,
 לומדים זקוקה לשני ראשי ישיבית לחשסיע דרכי הלימוד׳ י׳י

ו ג י  מה שנוגע למחנכים ולסשסיעיס יראה ותסלח ומדות וכוי א
0 ר׳  מסםיק אסי׳ חמשה כי החינוך הזה צריכימ להחחיל עם הצעי

 בייחר:
 וגם זאת מחובת הישיבה לדעת כי כמו במה שאמרי ז*

 אלף נכנסין למקרא וא׳ יוצא לגמרא אלף נכנסים לגמרא
 ואחד יוצא להוראה, בד״א שאנו כסוחים שמאלף אחי י**

 לנםרא והוראה אלא אס כל האלף ליםדיס על אותה הניבה מ
 האחד היוצא לנמדא והוראה. כסזיכ מה שנוגע לתורת היראי׳

 כי אין תודת היראה נתיםד על שיחה נאה כשאר חכמות
 לעבור איזה מחלקות וכתורת הנאום שיש מכין שמחנכים לנאום
 זלסדגיגי לדיבור ולהשסעה. אלא זהז תורה שלימה שנתיםי ע

־  תיקון האדס את עצמז ועל תורת הלבנות ועל עכודת הלב
 אשר צריך לזה עבודה ועמל תמידי של שנים דרבה ומיי
 שזכינו להאחד מהאלף שהאירו mt הישיבות בתורת היראי•

 הוא דק הודוח לזה שכל האלף שנכנסו לתורת היראה נתהנכי
ם ג  באותה חמדה שנתחנך האחד שיצא להוראה בתורת היראה. ו
ף קיבל כל ן ף 0 ן י ס ה ב ת , ״ ל ף)א,1ף ן1א ,1ף,ק ף  ןןןןעןן Qy ב
 אחד קנין מקצת בנפשו בתורת היראה כפי עמלו וכפי מדת
 ההתלמדות שהיה לו, וכמה מופרכת היא מכל הצדדים
 ההנחה לכי כל ישראל אפשר להס לחיות חסידים׳



 תורת היראה לה
 יאס אי אפשר לכל ישראל להיות חסידים. אגל כל הישיבה
 אסשד ואסשד. ולא עוד אלא שסחויביס להשתדל בזח אסור
 להיות גחשליס בישיבה, כל אחד ואחד מוכשר להיות גדול
 בחירה. גדול ביראה. גדול בסדות. גדול בעבודת התסלה, כל
 אחד ואחד עמדו אבותיו על הר סיגי. כל אחד ואחד הוא םבגי
 אברהם יצחק ויעקב. כל אחד ואחד יש לו נשמה גדולה, גשמת
 ישראל, וביחוד ביסי האחרית האלו אשר האחד שנכנס למקרא
 ייליאי שהיא יהי׳ לכל הסחות האחד 6אלף שנכנסים בכלל למקרא
 יאסשד שזה כוונת המקרא הקטן יהי׳ לאלף וגו׳ אני
 ה׳ בעתה אחישנה (ישעי׳ מ׳ כ״ב) בזמן של בעתה אחישנהאז
ן צריך להחזיק עצמו לאלף. לסי שהוא האחד מהאלף שזכו ט ק  ח

 למקרא ולגמרא. ואמ האחד מהאלף שנכנס למקרא זכה סוף םיף
 להכנס לישיבה צריך הוא שידע את חובתו ואת תסקידתו. ותסקיר
 של הבן ישיבה להתעמל לעלות מעלה מעלה במדרגות התורה
 והיראה ועבודת התסלה׳ וכל אחד צריך להחזיק עצמו אשר
 עליו כוונו חז״ל אלף ניכגםים לגסרא ואחד יוצא להוראה, בל
 אחי לסי כשרונותיו מוכשר לגדולות ואסור להחליף התסקידים
 (כעין שאמדו ז״ל חזור בך שאתה מן הס שוררים ואני סן השוערים)
 *מילו לצורך מצוד. אחרת שאינה חיובית ואסשר לעשותו ע״י
 אחדים. ואס אין יראח אין חכמה תנן בדרגא אחת הס וכמו שסשוט
 לכלם שאין חכמה נקגית בלא עמלת החכמה, בסו בן צריך
 שידע הבן ישיבה שאץ יראה נקנית בלא עמלת היראה בשנים
 הרבה ומ»ילא יש להבין את ההכרחיית של בית היראה (המוצזר)
 וטחובת הישיבה ליחד לכה״ ס ״קיטוף אחד לבית היראה והמוצמריס
 יותר צריכים לזרזם שיבקרו בתמידות בבית היראה מבלי
 שיגרע מאומה מסדרי הישיבה. והעצם קיום של בית היראה
 נתין יתן אותותיו על לימוד םסרי היראח וגם על סדרי הישיבה

 בכללות.
 ומחיבת ראשי הישיבה להשמיע תמיר בתוך השיחות של
 יראת שמים. על החוב של לימוד ועמלות בתורת־ הי«*אה בין



 •לו תורת היראה
מ  בכמות ובין באיכות, וחלילה לומר שנשתנו העתים הלוא י
 לנו וכו, אני הי לא שניתי ונו׳ כי תודת היראה הוא חל?
כ  בלתי נסרד מכלליות התורה, דכמו שהתורה נצחית, כמי״
 תורת היראה היא נצחית. ואין זה כשאר מפלגות הנוסדה על
 רעיונות של שוא ושקר ואסור להעלות על דעתנו הרהורים
 אשר כבר הגיע הזמן לכתיב התולדות של תנועת המוסר כעל
 דבר שאינו בר קיימא כבר. תורת היראה נוסדה על תורת ה׳
 שקבלנו מסיני ושרשיה בחז״ל הקדושים. ואין תורת היר*רי
 ענין השייך למפלגות וכהות, אם יבא לאחר אריכות ימים
 לעולמ העליון וכשישאלו אותו, בבית דין של מעלה למה לא
 עמלת בתורת היראה ולמה לא הכנעתי את גאון לבבך ולשמוע
 את שיחות של יר״ש מהזה שאתה חושב שאתה גדול ממנו״
 בשום אוסן לא יפטור את עצמו במה שיטעון שאיני

 מהכת של בעלי המוסד
 ומחפקיד הישיבה להשגיח באופן מיוחד על סדרי התפלה
 שיתנהג על הגובה הדרוש, ולפי המנהג שאין מחכים על
 הראש ישיבה בתפלת לחש, ייצא. מזה מכשול גדול, כי עיקר
 התפלה דהיינו השמויע מזלזלים בו, וממילא זה גורס להכשיל
 את הרבים, כי סוף סוף קשה לההליט להפסיד את אמירת
 קדושה בתמידות׳ וממילא אםי׳ אלו שרוצים להאריך מוכרחים
 לקצר וההרגל נעשה טבע. ולפי׳ החוב לקבוע זמן על חלקי
 התפלה, והש״ץ יהי׳ משועבד רק לחמורה שעות, למשל״
י  מתחלת התפלה עד יוצר ישהה כעשדיפ רגע. ומיוצר ע
 תפלת לחש חמש עשרה רגע, ותפלת לחש ;שמי״ע) לכה״ס
 כעשרה רגע, וכשיחרגלו להאריך ההרגל יעשה טבע שגי אצל
 רביפ, ואפי׳ אלו שלא יזכו להשאר תמיד בין כותלי הישיבה.
 ומםני העול של אשד. ובנים יהי׳ נאלצים להתרחק מכותלי
 הישיבה, גם אז יצלצלו תמיד באזניהם באשר הס שסי
 תםלת הישיבה, ואיזה ביטול הזמן יש בזה אם יקח התפלה
 עוד רבע שעה הלואי שלא יבטלו זמן על דברים של שקר



 תורת היראה לז
י קריאת העמונית וכוי. ומה לנו מחומן אם לא עבודת 0  כ

 יי*י־ני יוצר הכל אשד למענו נוצרנו ובאנו לעולם השקר
 יההבל הלזה:

 ולאחר העיון והתבוננות היטב בד״ר ראיתי מה עמקו
 מחשבותיו ומה רב חילו גם בחכמת היראה. דרכינו לא התכוון
 בדברים אלו למעט אלא לרבות. לא למעט בא את דברי
 האיח להראיש דכתב וז״ל להדחיק גאוה וכעם וגער ביצר
ע המשיאך ללכת בדרכי לבך. וחזיל אמרו לעולם ירגיז י  ה

ס יצר טוב על יצר הרע אם נצחו מוטב וכו׳ וםרש״י י  א

 שיעשה עמו מלחמח וזה צריך להיות לעולם ואז מועיל חורה
 יק״ ש וזכרון יום המיתה. ורק הלימוד בספרי היראה כפי הנהוג
 בישיבות מביאה את האדם לבחינה של לעולם ירגיז אדם וכוי
 הסי שרבינו בעצמו סמך את ידיו עליו כמובא בקטעים הניל,
שידבר אל לבו ואל כל אבר ואבר כמוש״כ החוה״ל  יזיינו '
 בהרבה מקומות שיוכיח את נפשו ויכלימנה, רי אין נפש של
ק הכטיל של האדט נכנע אלא בנערה וצעקה כדכתיב תחת ל  ח

 גערה במבין [והארכנו בזה כמקור היראה אות רמיא עייש״ה]
 ובפרט אם יזכה גם לשפוך נפשו לחשם ולהתפלל במיוחד על
 כל מדה ומרה. ולפתוח את הלב כמוש״כ בשם הגרי״ם כי אין
 עצה לטמטום הלב אלא תפלה וכתוב בסדור הגד״א בשם
 הגד״ח מיואלאזין זצ״ל וז״ל תרופה לכעם ודברים בטליט
 ילה״ר והסתכלות עריות ושיחתן, עיקרים תשלה לצרה וכו׳

 וירבה בזה מקירות לבו ויושיעהו ד׳ ע׳׳כ.

 ילא למעט בא מה שכתב חרימ ויעיד ראשונים] ס״א מה׳ דיעית
ד שיקבעגו יעשה  ה״ז וזיל וכיצד ירגיל האדם עצמו בדעות ז
 יישגה וישלש במעשים שעושה על ס• וכי׳ ישם ס״ב ה״ב
 וזיל וכיצד היא רפואתם מי שהוא בעל חימד, אומרים לו
ל וילך בדרך  להנהיג עצמו שאס הוכה וקולל שלא ירגיש כי̂
 זו זסן מרובה עד שיתעקד החמה מלבו ואס היה גבה לב וכוי.



 לח תורת היראה
ת עקביא ג! ו ב א ג ד , ה בריש ס ג ש ס  ולא לפעם בא ח״ו ה
י י י  פהללאל אופר הסתכל כשלושה דברים ואין אחה בא ל
ל / עקביא בן פהללאל שאין עזרה ננעלת על כ  עבירה וכו
 אדס בישראל בחכמה וביראת חטא כעקביא בן מהללאל (עיייי,
ה ולתקיז א ר , ת ה י י נ ק ך ל ר ד ת ה ו א נ ה ל ר ו  פ״ה מיו). הוא מ
ת  הטדות. דלא עיי התמדת התורה ועמל בהלכה לבד, יתקן א
 המדות ויקנה יראת חטא. אלא ע״י התביננת תמידית יחזקי׳
 עד שידמה לו כאלו בעיניו רואה את זאת. היראה שכלית אצל
 האדס בהחמדתו עליה בדברים המורגשים בחוש ובזה יהי׳
ואי אתה בא לידי עבירה״׳ ל*  פחדו ויראתו ית׳ על האדם ,
 אמר ואי אתה חוטא, משום דאינו מסםיק מה שהאדם מחגבי
י נ י י  בכה על יצרו ואינו חוטא. אלא שהוא צריך להשתדל. ה
 עיי ההתבוננות התמידית בדברים האלו. יבא למצב בזי•
 שבלחי אפשרי לו לחטוא, וזו היא מדרגת יראת חטא׳ ^
 יראה כזו אמדה תורה למען תהי יראתו על פניכם לבלה,

 ההטאו.
 ולא למעט בא מה שכתב הגדיים ז״ל במכתבים שלהתהםו
 מרע לטוב אי אפשר בלא מוסר והרי רבינו בעצמי
 מזכיר לשבח את דברי הגרייס בכל הדרת הכבוד. ואם תאמי
 במה דבדימ אמורימ במי שאין תורתו אומנתו או שאינו לימי
 תורה לשמה, אבל מי שתורתו אומנתו ולומד יישמה לא צריו
 לספר יראים. שני תשובות בדבר. א׳ דמי שמיעה בעצמי
, ׳  בזהמ״ז וסובר דכבד הגיע למדרגת תירה לשמה בא הרח
 בשע״ק ופותר את טעותו. דכתב דמי שאומר שלומד תורה
 לשמה החגא ד״מ מכחישו. ב. דהא דאמרינן במסכת סוטי׳
 דתודה מגני ומצלי הוא דוקא מחטאים ועונות ולא מכשלין
 המדות, ומנא אמינא לה סהא דגרסי בסנהדרין (ק״ב א"
 דתורתו של ירבעם בן נבט לא היה בה שום דופי דבר אחר
 כשמלה חדשה שחידש דברים שלא שמעה אזן מעולם מאי
 ושניהם לבדם בשדה אמר ר׳ יהודה אמר רב שכל תלמייי



 תורת היראה לט
 חכמים דומין לפניהם כעשבי השדה וא״ד שכל טעמי התורה
ן לפניו כעשבי השדה ע״כ לשון הגמרא׳ ולמה לא הגין י ל ו ג  מ

 עליו תורתו׳ ומי טרדו מן העולם והשחית את ישראל לפני
 אביהם שבשמים לא הנאוה ורדיפה אחר הכבוד. והקנאה.
 כמבואר שם ומי זה האיש שיש לו לב בשר ולא נחרד לבבו

 בלמדו את החז״ל הזה.

 ולאחר התבוננות בספרים ראיתי שבנקודה הזאת כבר
 יכרו בה רבותינו ז״ל. ז״ל האבן שלמה (ליקט םססרי הגר״א)
 ענין התורה לנסש דוגמת המטר לארץ שמצמיח מה שנזרע בה
 סם חיים או סם מות כן בתורה מצמיח מה שבלבו אם לבו
 טיב תגדיל יראחו ואם בלבו שורש סורר. ראש ולעגה יגדל
 הטינא בלבו, כמ״ש צדיקים ילכו בם ופושעים יבשלו בם
/ ולמשמאלים בה םמא דמותא, י  וכמי ש למייםינים בה םמא דח
 עיכ צריך לסנות לבו בכל יום קודם הלימוד ואחריו וכו״
 יצריך לזה ערמומית גדולה ערום ביראה כגגד הנחש הערום
 והמתעצל לחטט אחרי כל מדד. רעה איגו מועיל לו כל הגדרים
 והסייגימ שהוא עושה כי כל מכה שאינה נרסאת בסנים וכוי
 יאף גדר התורה שהיא מגינה ומצלי גהרם בעצלותו ע״כ עוד
 שם וגם התורה גקראת אור והעולם גקרא חשך• כמי ש והיה
 במחשך וגו׳ וכל זמן שאין החושך גדול כל כך. אז גיצל
 האדם באור שבידו מכל מכשול אבל אם החושך גדול־1 הוא
 מאד - חשך. עגן וערסל. שאז עיי האור שבידו מתבלבל וגבוך
 יוחד. כך מי שהוא משוקע בהבלי העוה״ז ומעשיו מקולקלים,
 אז ע״י התורה מתבלבל וגבוך יותר ומחשבותיו מבלבלים אותו

 יותר ואמרו בגמרא וכו׳ עכיל.

 וצ״ע דשם באבן שלמד. אות מ״ג מביא מהגר״א וכל
 התחבולות של המדות שגאמר בתחבולות תעשה לך מלחמה והוא
 כל מם׳ אבות הכל במי שאין תורתו אומגתו אבל כל העוסק
 בתורה לשמה זוכה לדברים הרבה ובו׳ ומלבשתו ענוה ויראה



 מ תורת היראה
P* ע״ב ונראה דיש שורש המדות ויש שלימות הפדות. דבאמת 
 ביד האדם לתקן מדותיו על צד השלימוח. וכמושיכ הגרמח״ל
 במס״י פ״י וז״ל אמנם אחר שיתרגל האדם הרגל גדול בזהירות
 הזה עד שינקה נקיון ראשון מן החטאים המפורסמים וירגיל
 עצמו בעבודה ובזר׳־זותד• ותגבר בו אהבה אל בוראה והחמדה
 אליו הנה כח ההרגל הזה ירחיק אותו מענייני החומר וידביק
 דעתו אל השלימות הנפשי י עד שסוף סוף יוכל להניע אל
 הנקיון השלם שכבר יכבה אש התאוה הגופנית מלבו בהתגבי
 בו החמדה האלהיית ואז השאר ראייתו זכה וברה כמו שכתבתי
 למעלה שלא יפותה ולא ישיגהו חשך חמריוחו וינקה במעשיי
 מכל וכל עכ״ל, הרי מבואר דשלימות המדות בא ממילא לאחר
 שנתגבר החמדה האלהיית. ועל שורש המדות תנן במ״ח דברימ
 התורה נקנית, ועל ש־ ימות המדות תנן הלומד תורה לשמה
 זוכה לדברים הרבי- וכו׳ אלא א׳׳כ כבד תיקן התחלת המרות

 אבל זולת זה אדרבה התורה מבלבלתו יותר כנ״ל בשם הגר״א•
 והנר״ח זציל סוואלדין בספר נפש החיים האריך מחובה
 תורת היראה, וז״ל (שעד ד׳ ס״ז) ולזאת ראוי להאדם להבין
 עצמו כל עת קודם שיתחיל ללמוד, להחחשב מעט עם קונו
/ ולהטהר מעונותיו בהרהורי  ית״ש בטהרת הלב ביראת ה
ש ״ ת  תשובה, כדי שיוכל ל.־תקשד ולהתדבק בדבורו ורצונו י
 וגם יקבל ע״ע לקיים ככל הכתוב בתורה שכתב ובע״פ ואשר
 יראה ויבין דרכו והנהגתו מתוה״ק, וכן כשרוצה לעיין ברבר
, לאסוקי שמעתא אליבא דהלכתא•  הלכה ראוי להתפלל שיזכהו ית
 וכן באמצע הלימוד הרשות נתונה לדאדם להפסיק זמן מועט•
 ,טרם יכבה מלבו יראתו ית״ש שקיבל עליו קודם הלימוד"
 כשרז״ל עוד (שבת לא) משל לאדם שאמר לשלוחו העלה לי
 כור של חטים לעליה וכו׳ איל עירבת לי בהן קב חומטין א״ל
 לא• א״ל מוטב שלא העלית וכו׳ ע״כ ומתוך לשונו משמע
 דחיוב הכנה קודם הלימוד הוא לאו דוקא בחלק ההלכה אלא

 כ״ה בכל חלקי התודה.



 תורת היראה מא
 והנה שם בנה״ח לא איירי אלא בחיוב עמלות היראה
 של הכנה ללימוד התורה, אבל אינו מבואר שם החיוב בעמילוח
 בספרי היראה מה שנונעילתקון המדות, אבל רבד זה נתבאר
 בארחות חיים הנדפס בסדור הנר״א הנהנות של הגר״ח וזיל
 אגדה ללמוד מדרש ועין יעקב והמה מושכין את לב האדם
 להכוית״ש וכי׳ אכן להשוסדימ והוגימ בתורה ורואימ שבדבר
 אחד מתגבר עליהמ היצח״ר אזי חוב ומצור, לחזור תמיד אחרי
 ספדי מוסד המדברים בעגייגיס אלו; וללמוד היטב כמה סעםיס
 בשבתן לב עד שיכגע לבבו הערל ולא ישאר עוד שוס שמץ
 חיו, ומה סוב ויפה הדבר למאוד לבע״ב העוסקים תמיד במו״מ
 ללמוד םסרי מוסר לעורר לבבם האסומות לקבוע עתים לתורה
 הלכה ואגדה עבי ל [ושם באוהלי חיים וז״ל ורבינו הגר״א היה
 מחבב ספר מגורת הסאור, וס׳ חובת הלבבוח, ובמקום שער
 היחיד היה אומר ללמוד ספר הכוזרי הראשון שהוא קדוש וטהור,
 ועיקר אמוגת ישראל והתורה חלוין בו גם הספר מסילת ישרים

: [ ל י  מדמח״ל ז

 והנראה מדברי הגר״ח זצ״ל דשלשה דיגיס יש במצות
 לימוד תורת היראה, א׳ הכנת הלב ליראת שמו ית׳ קודם הלימוד
 ומקורו משבת הניל, ומבואר בדבריו דאע״פ דדבקות ולשמה
 אינו מעכב בלימוד התודה, אבל תנאי זה הכנת הלב ליראת

 השם מעכב כדאמרי׳ שם מוסב שלא העלית:
 ושו״ר שכן מבואר להדיא ברוח חייס על אבות סיא מיא
 וזיל אבל אמ ילסוד מבלי שתקדים יראה הרי כחומסין למעלה

 ולםטה ירום לבבו או יקנסר ח״ו ונוח לו שלא למד ע״כ :

 [וזהו כל הענין של קבלת התורה בדכתיב וירא העם
, ולסיכך יש מן התנאים דם״ל בברכות כיב א׳ דבעל ־׳ י ג  ייניעו ו

 קרי אסור בדברי תורה דכתיב והודעתם לבניך ולבני בניך
 וכתיב בתריה לום אשר עמדת לפני ד,. אלקיך בחורב מת להלן
 באימה וביראה וברתת ובזיע. אף דובים ומצורעים ובועלי נדו>*



 מב תזדת ז*דאה
 מוהדיס בלימוד התורה לפי שאין דברי תודה מקבלים טומאה
 משום שהם מוכנימ לתורה שאף הס יכולימ להיות באימה
ח י ל  וברתח1 אבל בעיק אע״פ שטומאה קלה היא כיון שמתוך ק
׳ לא אמרי / ב א ד מ ו / י ע  ראש הוא בא, אינו מוכן לתורה״ ו
 אלא לאיים עליו כדי שיקבל עליו דברי תורה באימה וביראה
 ברתת ובזיע וכוי] ואין שיעוד בכמות הלימוד אבל יש שיעור
ולטהר  באיכות הלימוד שילמוד עד שיתעורר לבו ליראתו ית׳ ״
 מעונתיו בהרהורי השובה כדי שיוכל להתקשר ולהתדבק בדבורי

 ורצונו יתיש״ וזה תלוי לפי הםקום והזמן והאדמ.

 בי ללמוד באנדה ובמדרשים ובספרי היראה למשוך לבו
י  למקום. והנראה מדברי הגר״ח דדוקא ההתבוננות ביראת ה' א
 ספדי מוסד הנוסדו על חקירת שכלי בענייני המדות, כיון שלא
״ אלה הם  נוסדו על מדרשי ואגדות חז״ל אינם בכלל תורה ממש
 מכלל הלכות דרך ארץ דפליגו תנאי בברכות שם אם הל׳ די״א
 יש להם דין תורה או לא, והם נקראים קב חומטין אשר יש
 לצסצם לסי השיעור הראוי, אבל מדרשי ואגדות חז״ל הס
 תודה מםש ובכלל זה נראה גם אלו ספדי היראה הגוםדו על
 אגדות ומדרשי חז״ל כמו הסם״י והחוה״ל וכדומה: וניתן גם
ל ד  לוסר דכוונהו גס על םסרי היראה הנוסדו על אנדדת ח
 דנחי דםקיים מצוות ת״ת, אבל סצות ידיעוח התורה אינו מקיים

 אם קובע עיקר לימודו בססדי יראים. וצ״ע.

 ג׳ ,אכן לחשוקדיס והוגים בתורה ורואים שבדבר אחי
 מתגבר עליהם היצהיר אז חוב ומציה לחזור ת שיד אחרי םסרי
 מוטר המדבדיט בענייניט אלו וללמוד היטב כמה סעמיס בשברין
 הלב עד שיכניע לבבו הערל ולא ישאד עוד שוס ש&ץ ח״ו
 ודיל דמצוו! וחוב ללמוד אפיי ססרי מוסר הנוםדו על חקירת
 שכלי בענייני מדות שאינה מעיסר תורה, וכאן אין מודדין בקב
 חומםץ בשיעור *כנת הלימוד, אלא ירבה הלימוד בהם עד שיכניע

 לבבו ח׳ערל.



 iTYift ווידאה מג
 ועוד מצאנו לרבותינו ז״ל שאין תורה סגני ומצלי מן
ן המרות, ואד בא על בעלי תירה נוסף חיוב בעמלות ו ל ״ 3 

 ייידאח שלא יכשלו בגאוה. עי־ בם׳ ראשית חכמה (הנדסם
 נלבוב בשגת תרכ״ד) בהסכמת הגאון ר׳ יוסף שאול האבד״ק
 לביב וז״ל ושמעתי כי זקיגי הגאון מהרש״ל ז״ל אשר היה לו
 סיכיח בכל יום, והוא עומד לסגיו מלא קומתו כגודע, ומעת
 אשר זרח המחברת הלז אך יצא יצא להביא המחברת הלז
ה לא ירע איזה  להוכיח בו אמר הפהרש״ל בעגווזו אשר עד כ
 מקוש היראה הטהורה ע״כ, וכן ספרו על רבץ ישראל ד׳ העשיל
 '*ל דבי של הש״ך שהיה לו מוכיח וגפ באמצע הדרשה כשראה
י לפי גודל קדושתו ו א  בי המוכיח איזה הרגש אשר איגו ר
 הוכיח אותי בפני קהל ועדה וקבל התוכחה ופסק אז הדרשה,
 יכן נשמע על עוד מגדולי עולם. ובספר יערות דבש היא דרוש
• ימיש אלו ראוים לקבוע  א׳ כתב וזיל והנה כבר אמרנו כ
 בתורה כי היא םמ חיימ אבל באמת לבעלי תשובה כאשר אנחנו
 כעוניתינו הרבים רובם ככולם צריך תפלה כי לולא תפלה ותחינה
 אץ תורתנו מועיל כי במקום צואה התורה תועבה ואנחנו מלאים
 צואה בעוה״ד לרוב עונות יליכלוכים אבל בתפלת ירחץ ד׳ את
 איז צואת בנות ציון ועיקר תפלה בהכנעה ושברון הלב וכו׳
 מיב* כ״ז בס׳ התרגשות הלב והמתבונן בזה ירעד כל לב אם
 הדברים הללו אמר הארי בתורה וקדושה ברורות שלפגיגו מה
י עולמ היה להם מל  נאמר בדירותיגו, ואם המהרש״ל ועוד ג

 כיכיח אנחנו מה נעני בתרייהו :
 יהחיד״א זצ״ל כתב נםי בספר כסא רחמים על אבית וז״ל
 ואדרבה התלמידי חכמים העוסקים בהלכות זמני, שגבה לבם
 שסוברים שהם חכמים וחיו יבואו לכלל גאוה והיצה״ר רודף
 יותי אותמ שעסקו בת״ת כמ־״ש בסוכה ג״ב א׳ לכן צריך
 שילמדו מוסר להתעורר ליראת השם ולחכגעה ואז תורתם רצוי'
 עכיל ובליקוסי מוסר מהחיד׳יא המובא בםסר אורוח אלימ מבעל
ל ואותם הת״ח שאינם רוצים ללמוד מוסר ד  «לא יועץ כתב ו



 מד תורת היראה
 על הרוב הם מתגאימ בלימודם ותושבים שהם חכמים גדולים
 ואיגם חשים להתפלל כהוגן וכוי ות״ח אשר נגע יראת ה׳ בלבבם
 ימהרו לשוב וילמדו מוסר ותיכף יכירו בגאותם ומהות לימודם
 ואשד נכשלים בכמה עניינים וישובו אל השם ואז ליםורמ יעלה
 לרצון וכו׳ [ומה שמשמע מספרו מדבר קדימות המחובר לם׳
 עין זוכר דהמתמיר בלימודו א״צ לסםרי מוסר, כבר מצאתי

 לקדוש עליון בסםד התרגשות הלב שתירץ א״ז שסיר]:

 וידוע דברי החים זצ״ל שאסר שביום שאיגו לומד מוסר
 מרגיש קרירות בעבודת השם, ומפורסם גדולת קדושת הח״ם,
 שזכה לגלוי אליהו, והחפאר שמעולם לא חשב מחשבה זרה
 בתפלתו. וגם ידוע מה שהזהיר המגיד להביי שיקרא בכל יום
 קריאה מועמת בחוה״ל להכניע הלב, לס״ז נראה דמש״כ הגריא
 [מובא לעיל] דהלומד תורה לשמה אינו זקוק לספרי מוסד, הייני
 שא״צ ללמוד מוסר הרבה, אבל מ״מ צריך ללמוד מעס בספרי

 היראה, וכן נהנ הנר״א בעצמו כמובא במעשה רב.

 ובאבן שלמה מובא דברי הנר״א דמה שמדקדק בלמודי
 מועיל לתיקון המעשים והמרות והמע״ם ע״ש, היינו דגמ זה מועיל,
 אבל לא זה בלבד וכן אומרים בשם הגרי״ס ז״ל על הלומדים
 במהירות מאין יהי׳ להם יראת שמימ. ואחרון אחרון הוא דברי
ה י ב  הנמדא תעניח כ׳ א׳ מעשה שבא רשב״א ממגדל גדוד מ
 רבו והיה רכוב על החמוד ומטייל על שפת הנהר ושמח שמחה
 גדולה והיתד. דעתו גסה עליו מפני שלמד תורה הרבה נזדמן
 לו אדם אחד וכו׳ עייש״ה. [ולא נענש אלא על שהזית דעתי
כ ״  ולא מה שביזה אותו האיש, שהרי אוחו איש היה אליהו א
 הוי נסיון והוי כאונס דלא יכול לעצור את התפעלות נפשי
 מפני שהיה מכוער ביותר שלא יצויד זאת במציאות, והבן את זה]
דאי היה לומד תורה לשמה, והאיך יצויר שע״י  והרי רשג״א בו

:  התורה יזיח ו עתו

 ובחניגה ט״ו ב׳ אשכחיה שמואל לרב יהודה דתלי



 תורו! היראה מה
 בעיברא דדשא וקא בכי א״ל שיגנא מאי קא בכית איל מי
 זוטרא מאי דכתיב בהו ברבנן איה סופד איה שוקל איה סופד
 את המגדלימ איה סופד שהיו סופריט כל אותיות שבתורה
 איה שוקל שהיו שוקלי>6 קלין וחמורין שבתורה איה סופר את
 המגדלים שהיו שוגין ג׳ מאות הלכות במגדל הפורח באויר
 יאמר רבי אמי תלת מאה בעי בעו דואג ואחיתופל במגדל
 הסודה באויר ותנן ג׳ מלכים וארבעה הדיוטות אין להם חלק
 לעילם הבא אנן מה תהוי עלן ע״כ ואמ רב יהודה היה בוכה
 ומסחד מהעוה״ב שלו דשמא תורתו שלא לשמה היא כתורתו

 של דואג אנן מה נאמר ומד. נצטדק.
 [ויותר םמח שכתוב כאן הלב מרגיש, אבל מסני הוצאות
 הדפוס כי רבים המ אני מוכרח לצמצם במועט המחזיק את המרובה,
 ותן לחכמ וגוי ומסעם זה לא רשמתי רק אחדים מססרי היראה,
 והשמסתי עשרות םסרים הםחייבימ את הלימוד, ולעומת זאת לא
 מצאנו אפיי אחד מדבותיגו שיאמר דהלומד תורה איגו זקוק

 לספרי יראה:]
 ומהאמור נלמד. כי דעת רבינו ודעת רבותינו כלם כי
 אפילו מי שתורת ד׳ חפצו ויראת ד׳ מנת חלקו ומדקדק במצות
 הוא צריך לקבוע שיעור קבוע בכל יום ללמוד ספרי יראים
 בשפתים דולקים, ובקול עצב בעיון הלב והמחשבה ובהרגשת
 הלב והתפעלות הנפש, ולאחר כל זאח ההכרח גם להתאבק
 בעפר רגלי בעלי השיחות לשמוע דברי תוכחה בגגות הנאות
 ושאר מדות, והאומר היפך עליו להביא ראיות לסתור דברי

 רביתינו ז״ל אשר מפיהם אני חיימ ומימיהם אנו שותימ:
 וגחזור לד״ר שאמרגו דרכיגו לא לגרוע בא אלא להוסיף,
ע דחומרן של מדות לפי שהטבע פועל בהם הרבה כי ע״פ י י י  י
 רוב גמשכין מהמזג ותכונה של האדם וכל מלחמה שהיא נגד
 נטיית הטבע מלחמה חזקה היא לפי׳ רביגו מיעץ שיתחיל בבחי׳
 הקלות ככתוב בכתבי הגרי״ם זיל, זאת ועוד דמלבד חומרן מצד
 עצמן הייגו מצד קושי הטבע עוד הגורם בכשלון המדות ההרגל



 מו תורת היראה
 מנעוריו הנעשה כטבע שני, ועוד שאין רעתם מפורסמת כל כך,
 לפי׳ היצר מורה לו התירים והולך במהלך הרגלו כעור באפילה׳
 ועל דבר זה פועל הזהירות ודקדוק בזינים, דבזה מעט מעט
 הוא יוצא מההרגל של מלומדה ומעט מעט הוא מתרגל לשום
 לב למעשיו ודרכיו, וע״ז הדרך אמרו ז״ל הורה מביאה לידי

 זהירות, וזהירות מביאה זריזות ונקיות :
 ועוד אני רוצה לעורר בענין חשוב מאד בב״מ ל״ג א׳
 גמרא אין לך מדד• נדולה מזו ולעולם הוי רץ למשנה יוחד מן
 גמרא הא גופא קשיא אמרת גמרא אין לך מרה גדולה מזי
 והדר אמרת ולעולם הוי רץ למשנה יותר מן הגמרא אמר רבי
 יוחנן בימי וכו׳ עייש״ה כל הםוגיא ולכאורה יםלא דכיון דבין
 משנה יבין גמרא שניהם עיקרים, האיך טעו בזד^ ולמה לא
 דרשו מתחילה דשניהם עיקרים, אלא אנו רואין מזה דכן הוא
 טבע הדברים דבזמן שכולם היו עסוקין במשנה לא אצטייכי
 לזרז ע ל לימוד המשנה שהרי בלה״כ כלם עיקר לימודם במשנה
 ורק מצאו החוב לזרז בעיקר על לימוד הגמרא, ובהמשך
 הזמן נ ?חבש בטעות בהעדר הידיעה הזאת דשבקו כולא עלמא
 מתניתין ואזלו בתר הנמרא, והיו נאלצים מחמת זאת לילך
 שוב בקצה האחרון ודרשו ולעולם הוי רץ למשנה יותר מן
 הגמרא, וכשתבין היטב את המשל הזאת חבין מעצמך את
 הנמשל כי אין העת והעט בידי לבאר הכל, ותן לחכם

 ויחכם עוד.
 ובהעדר הידיעה הזאת, כמה נדחו מהאור האמתי מהאור
 הצח ומצוחצח בזמן שנאון וקדוש ישראל די״ס זצ״ל הרעיש
 את העולם על טהדת חמדות והלב, שהחרדים והמפחדימ מפני
 חדשות, טעו ושגו מאד, כאילו ח״ו שכוונת הגרי״ם ז״ל
 שהחיצוניות אינו עיקר. ולא התבוננו ולא ירדו לסוף דעתו
 העמוקה שמזה שהרעיש העולם על טהרת המדות והלב לא בא
 למעט אלא לרבות, דמה שנוגע לחיצוניות הרי כל בית ישראל
 וגם הרחוב היו אז ברום המעלה. ולעומת זאת מצא הגרי״ם ז״ל



 תורת היראה מז
 את ההשחתה הגדולה בעגיינימ העומדים ברומו של עולם במכשולי
 המדות* ובעבודת התפלה וביראת מצות אגשים מלומדה
 ואדרבה יש לגו הוכחות הרבה היאך שגאון ישראל וקדושו
י על כל דבר חיצוני וכמה חרד שלא לזוז אפילו י י  י
 זיז כל שהוא מהחינוך המקובל ומה שבאיוה ישיבות לא
 השגיחו על חיצוניות. ויש אומרים שלפעמיפ הקפידו נמי שלא
 ליייק בחיצוניות היתד. זאת רק בבחי הוראת שעה לבד לפי
 המצב של הזמן והמקום. אבל לא היתד. הכוונה לעשות מזה
 תורה שלימה לדורות: מן הראוי כאן לבאר ולסלק את טענת
 רכים וכן שלמים לאמר ראה דבריך טובים ועכיז רואים אנחנו
 כמה מהמחזיקים בסגיני המוסר ולא יעמוד להם בפני חיצי
 היצר והמרות הפחותות שולטים בהם עם למודם המוסרי, ועוד
 יש להאריך ולבאר את מפסידי הלימוד הלזה, ואת דרכי
 הלימוד אבל אכמ״ל עוד. ומעט מזה כבד נתבאר בספר דברי

! ר׳ יהושע העליר זציל.  יהושע מאמר א׳ להגה׳

ה לפ״א ט מ ש  ה
 אות ט

 כאשר זכה שכל האדם לראות אמתת מציאתו ית׳ מיד
 נכנם בו שמחת גיל אין קץ, ושנשמתו נעימה עליו, והדמיון
, וכל תענוגי בשרימ חמקו  משלימ עם השכל לחזות בנועם ד
 עבדו, ונפשו העדינה מתעטפת בקדושה וכאילו פירשה מגוף
 העכור ומשוטטת בשמי שמיפ, ובהעלות האדם בערכי קדש
 אלי נגלה לפניו עולם חדש, כי אסשו לאדם בעולם הזה להיות
 כמלאך לרגעים, וליהניח מזיו הקיש, וכל תענוגי עילם הזח
 כאפס נגד עננ של דביקות האדם ליוצרו ית׳ הנח הטמיר
 הלזה הוא אחד מכחות הטמירים שנתן היוצר בנשמת הארס,
 וכח זה מעיד על קשר הגבר ליוצר כל היצוריב, ואשר נברא

 לעבוד את בוראו ולדבקה בו.



 מה תורת היראה
 אות י.

 ההבדל במדות הנפש לכאורה אינו ענין וקשר למדת

 חכמתם של האישים הנבדלים, ומדות משחתות לא יגרעו חכמי*

 בעליהם, כי לחכמה צריך כשרון החכמה, שכל סוב, ולב מבין,

 יסד. הסםד לקנין החכמה אמ הוא איש אכזרי נטול מדת הרחמים,

 או אם הוא גבה דוח ורודף אחר הכבוד, וכיוצא בו מן המדיה

 הזרות, אבל אין הדבר כן באמה, כי חדל אצילות הגסש ונועם

 המדית היא חדל בקנין החכמה הנטועה הרגשות נעימות כיסיי

 החכמה [אות י״א נעתק למעלה בהערות על האנרת הרמב״ן]

 השמטה להערות
 וביומא ארז״ל למה נקראו שמם אנשי כנסת הגדולה שהחזירו
 עטרה ליושנה וכו׳ דניאל אמר עכו״ם משתעבדין בבניו איה גבורותיו לא
 אמר גבור אתו אינהו ואמרו אדרבא זו היא גבורתו וכו׳ את השם הנצחי
 שזכו להקרא בשם אנשי כנסת הנדולה לא זכו רק מחמת גדלותם בתורה
 ההלכה אלא מחמת שזכו לברר הלכה מה׳ אמונה ובטחון ובדרכי שמיס

 בהנהגת בריותיו, ולא שחידשו אלא החזירו עטרה ליושנה :
 ובפ״ק :•עירובין שתי שנים ומחצה נפלנו ב״ש וב״ה חד אמר
 נוח לו לאדם שנברא יותר משלא נברא וחד אמר נוח לו לאדם שלא
 נברא יותר משנברא נמנו וגמרו נוח לו לאדם שלא נברא יותר משנברא
 ועכשיו שנברא וכו׳ ע׳׳כ כמו שנפלגו ב״ש וב״ה במצות מעשיות ובהל׳
 איסור והיתר כמו״כ נפלנו בדירים שאינם נוגעים כלל למצות מעשיות
 אלא ענין מחשבי לבד, ולא יום אחד ולא שני ימים אלא שתי שנים
 ומחצה ומובן שכל אחד הביא הרבה ראיות וסברות לנטתו עד שעמדו
 במנין וגמרו נוח לו לאדם שלא נברא יותר משנברא הרי מפורש ומבואר
 באר היטב שאין משתמע לתדי אנפין דגם תורת היראה מעיקר התורה•



 תורת היראה מט

 ארחית חיים לרבינו הרא״ש ז׳יל
קשי מות, לאור ר ממו זהר בהם לסו ם שי  ואלה הדברי

ים ר החי  באו
) להתרתק מן הגאוה בתכלית הריחוק ב) וכן מן החניפות. ג) וכן  א

 מן השקר והכזב. ד) ובן מן הליצנות. ה) וכן מן
 הרכילות. ו) וכן מן הכעס. ז) ח) שיזהר ממכשול הנדרים דמאונאת
 הבריות הי בממון הן ברברים ומקנאתם ומשנאתם. ט) שלא יבנה
 שם לחבירו ושלא יקראנו בכינוי שבנוהו אחרים אם לא
 יהיה נזכר ונכבד בשמו. י) שלא יםפר לשון .הרע ושלא

 םיריש הקצר

 א. להתרחק מן הגאות וכוי. פי׳ כמו שכתב הר״מ בפ״א
׳ דעית יאע״ס דדרך הישרה היא מדה בינונית. אבל יש ה  מ

 יעות שאסור לו לאדם לנהוג בהן בבינונית אלא יתרחק מן הקצה
 האחי עד קצה האחר והוא גובה הלב. וכתב שם הרימ וזיל וכן
 הכעס מדד• רעה היא למאד וראוי לאדמ שיתרחק ממנה עד קצה
 האחר, וילמוד עצמו שלא יכעום ואפילו על דבר שראוי לכעוס
, וכן הם דברי רבינו, ומשמע מד״ר דה״ה בד׳ כתות י לי 9 

 *אינן מקבלות סני השכינה דצריך להתרחק' עד קצה האחרון
ק יש לדקדק מלשון הר״מ. ובשקר מקרא מלא דיבר הכתוב  י

 סיבר שקר תרחק.

 ז. ח. שיזהר ממכשול הנדרים, הא דלא קאמד שיתרחק
 °ן הנדרים כלעיל, וכדאיתא לקמן בד״ר אות כ״ג משוס
 ילסעמיס מצוד. לנדור לסי׳ קאמר שיזהר שלא יכשול בנדרים

א יזהר לקיימם: ל  א

 ט. שלא יכנה שט לחבירו יכו׳ שיטת רבינו כשיטת
 התו׳ מגילה כיז ב ד״ה ולא. דכינוי שאיגו של גנאי ולא של

 שבח יש להחמיר:



 ג תורת היראה
 יקבלו. יא) שלא ישב עם יושבי קרנות ולא בישיבת בה'
 כנסיות של עמי הארץ. יב) שלא יסתכל באשה שהיא אםורי׳
0 שלא ישיח על כוס של ברכה. יד) שלא יספי  לו• י
 משיתחיל ברוך שאמר עד שיסיים תפלת לחש ולא בעוד שש״*1
 חוזר ומתפלל התפלה אא״כ בד״ת או בי״בר מצוה או לתת שלים
 ולהחזיר שלום טו) שלא ידבי בקריאת הלל ולא בעור שש״״ז
א ישיח ל ) ש  קורא בתורה. טז) שלא יסעור בסעודת הרשות. יז
 שיחה בטילה ויזהר ללמוד בלילה עד שישן מתוך דברי תוריי

 פירוש הקצר

 יב. שלא יסתכל באשה שהיא אסורה לו. ה״ה באשי,
ת י  שאינה אסורה לו כנין סנויה נמי אסור להסתכל כדלקמן א
 מ אלא דכאן לכתב בלשון לאו לסי׳ דוקא באשה שאםויי•
 לו אסור דיש עיז לאו ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם
ו לקמן ג י ב ו ר ב ז  ואיסור הסתכלות בפנויה דילסי׳ מונשמרת מ

 ,השמד״ מלהםחכל באשה ואסילו סנויה:
 יג. שלא יסיח על כוס ברכה, ד״ל אסור לדבר משעי1
מ  שנוםל הכום ב דו, וכן אסור להסית דעתו וכ״ז מבואר בברבי

: ׳ , וטושיע סי׳ קס״ג סע ד׳ וסע ו  נ״א ב
 יד. שלא יספר וכו׳ אאיכ בד״ת או בדבר טצוח וביי׳
 סי׳ דבעוד ששליח צבור חוזר התסלה מותר להססיק בדברי
 תורה או בדבר מצוה או לתת שלום ולהחזיר שלום, וה*
ן עשרי• י א ׳ ב י פ י א ל ו א , ף ו  דמתיר בד״ת איידי דיש עשרה זרלת
י וצ״ע] אבל ו א י ן לסוף הברכה לענות אמן צ  זולתי אלא שטמו
 האחר׳ בסי׳ קכיד מחמירימ בדברי חורה אפילו ביש יו״י
 זולחו, וכן מוכח מאגרת התשובה לדבינו יונה ז״ל, ואפשר
 לומר דגם רביגו ס״ל הכי אלא מה שאמר דברי חורה איני
 דיל לימוד ההורה אלא כגון להורית הוראה הנחיצה דומיא

 דדבד מצות אי לתת שלום:
to* םז. שלא יאכל םת זכו/ שיטח רביגו דאלן חילוק 



 תורת היראה נא
 ילא מתיך שיחה בטילה. יט) שלא יכנים עצמו בספק חשיבה
 ויזהיר בני ביתו על שמירת שבת ויקדים להתפלל ערב שבת
 תפלת מנחה כדי שיק־ ל עליו שבת מבעוד יום. ט) כשיגיע עת
ל  תפלה מג׳ תפלות שביום יניח כל עםקיו ויתפלל וראש כ
 הדברים שישמור את עיניו מכל דבר שאינו שלו, כא) אל ידבר

 שירוש הקצר

 נכדים בין של בעלי בתים או של פלטר. וכן מביא ןמשמו
 הטור ביור״ד סי׳ קי״ב ועי באחרונים.

 יט. שלא יכניס עצמו בספק חשכה וכוי. סי׳ לפי שמצור.
 לקבל שבת מבעוד יום לפי׳ יקדים להחפלל מנחה, דאם יקבל
 עליו לא יוכל להתפלל עוד מנחה, וכן נפסק באי״ח סי׳ רם״ג

י ט״ו ועיי״ש מ״ב ס״ק ם״ג בשם אחרונים: ע  ם

 אבל מלשון רבינו משמע קזית דתפלת מנחה מעכב את
 קבלת שבת ולא משוס דאם יקבל שבת לא יוכל להתפלל
 מנחה. לסי׳ היה נראה לומר, דםתם קבלת שבת בימיהם הוא
 תפלת ערבית. ואפ יתפלל מנחה לאחר פלג המנחה לא יוכל
 להתסלל ערבית קודמ ערב, כמבואר כ״ז בריש ברכות ובתו׳
 ודאיש שם. לפ״ז מה שאמר ויקדים להתפלל, ר״ל קודם פלג

 המנחה, [כתבתי זאת קודם העיון, יצריך עוד עיון בזהf ״*
 ׳הנה מביאר בדברי רבעי דמצות תוספת שבת אינו
 מקיים על ידי פרישה מהמלאכות אסורות גרידא אלא שצריך
 גס בפירוש לקבל עליו שבת ע״י אמירת ברכו. או מזמור שיד

 ליום ה-לבת, כמושיכ המ״ב בסי׳ רס״א ם״ק כ״א:
 כ כשיגיע עת תפלה וכו׳ וראש כל הדברים שישמור את
 עיניו מכל דבר שאינו שלו, פי׳ כדי להנצל מקנאה וחמדה
 יזהר לשמור את עיניו מכל דבר שאינו שלו, וכשלא יקנא ולא
 יחמוד מה שיש לחבירו, יהא בנקל לו להניח העסקים ולשמור
 זמני התפלה, וכן כשישמור זמני התפלה יחזק האמונה בהשגחה
 פרטית שזו היא שורש התפלה ויאמין שהכל בהשגחה פרטית



 נב תורת היראה
 בין נטילה לברכת המוציא ויקדים שלום לבל אדם. כב) לביד
 את בוראו שהשביע נפש שוקקה ואם יקללוהו בני אדם או יחרפור׳י
 אל ישיב להם דבר אלא יהא מן הנעלבים• בג) אל יצא לריב
 מהר ויתרחק מן השבועות ומן הנדרים כי בעון נדרים בנים

 םיריש הקצר

 ואין אדם נוגע במוכן להכירו וממילא ישמור עיניו מכל דבי
 שאינו שלו ולא יקנא ולא יחמוד:

י וכוי. במקור החיים כתבתי  כא. אל ידבר בין נפי
, י ט  בשיטת רבינו דמותד להקדים שלום לכל אדם לאחר נ
 לסעודה, ויהא מובן פמיכת לשין רבינו, לפי שרבינו לשיטתו
 דאיםור הפסקה לאחר נטי י אינו אלא חומרא. אבל מלשון הג״י*
ז אין להקל ״ 0 , ל ר ו ס  בש״ע קסיו משמע קצת דמדינא א

 בשאלת שלום לאחר הנטילה:
ח ה ר  כב. לברך את בוראו שהשביע וכו׳. סי׳ שיברך ב
ש ם  הנהנין והמזון בכוונת הלב ובהכרת השכל שהשביע הבורא נ
ח  שוקקה והוא מלשון הסקרא (תהלים קז, ס) כי השביע נסש שוקק

 ונםש רעבה מלא טוב.

א איירי דוקא ל  ובביאור סמיכות דברי רבינו נראה ד
 בברכת המזון והנהנין אלא בכל הקני נים וכל הסוכות שיש לו
 הוא צריך להכיר ולהדגיש שהיא צריך להודות ולברך רק איי
 הבורא מבלתי הנבראים, וכל הטובות שהוא מקבל מהנבראים
׳ וכשיחשוב בזה המאמין לא יתסעל  הם רק טובות הבורא לבד
:  כלום מדברי הנבראים ולא ישיב להם אלא יהא מן הגעלבים

. דיל דאם יזהר שלא  כג. אל יצא לריב מהר וכו,
 למהר לצאת לריב על ידי כן ינצל מן השבועות והנדרים•
 ומש״כ רבינו .ויתרחק״ כשום דאסילו לישבע על האמת ראוי
 להתרחק כדאיתא בסושיע סי׳ קניו וכן בנדרים אפילו דעתי

 לקיימו כדאי יותר שיתן בלא גדר, וע׳ לקםן קס״ו:



 תורת היראה נג
 מתים. כד) ויתרחק מן השחוק ומן הכעס כי מבלבל רוחו ודעתו
 של אדם ויעבוד תמיד ליוצרו באהבה שלא יניח דבר לעשות
 מעניו זאת התקנה, כ־,) לאהוב את ד׳ בכל לבבך ובכל נפשך ובכל
ך ותחשוב באמרך את ד׳ אלקיך ומ׳ למסור גופך וממונך ד י א  ט

 על קדושתו ובזה תקיים בעצמך דברי המשורר כי עליך הורגנו
ל היום. כו) לבטוח בה׳ בכל לבבך ולהאמין בהשגחתו הפרטית  כ

 פירוש הקצר

 כד. ויתרחק מן השחוק ומן הכעס וכו. ליל אם יתרחק
 מהשחוק והכעס אז יעבוד תמיד ליוצרו באהבה, כי רוב
 חנסילית מעבודת הבורא בא מסיבת השחוק והכעס. והם גורמים

 להסיר מלב המאמין את היראה ואהבה:
 וכשיעבור מאהבה לא יניח דבר לעשות מעגין זאת
 התקנה׳ לא כמו שהוא עובד רק מיראת העונש. דכשגוח לו
 הוא עובר. וכשיש לו מסריעים אשר צריך להחגבר עליהם
 סניה עבודת הבורא אבל העובד מאהבה לא יניח דבר לעשות
ן זאת התקנה סי׳ הדברים הנזכרים בספר הזה, ושמעתי י נ ע  מ

 שיש מסדשים דלןאי על מה שכתב דיתרחק מהשחוק והכעס
ל שלא יניח שוס דבר לעשות כדי לתקן מדת השחוק י י  י
 והכעס. לסי שהם הגורמים העיקרים. לחסיד את לב האדם
 מעבירת הבורא ית׳, (ויש סי שסירש שד״ל שכל מעשיו יעשה

 סאחבח).
 כו. לבסוח בה בכל לבבך ולהאמין בהשגחתי הסרסית.
י לבא למדרגת הבסחון צריך שיתברר קודם ויתאמת אצל ד  כ

 האדם ההשגחה הסדסית. וגס באמוגה בהשגחה הסרטית
 לבי עדיין לא בא לשלימות האםוגה, אם לא השתדל להוציא
 את האמוגה בהשגחה הסרסית מכח אל הפועל. ולבסוח 1א־׳
ל לבבו. ובזה חקיים בלבבך היחוד השלם״ פי׳ אבל כ  ב

° לא השתדל לקיים את האמונה בהשגחה םרפית בפועל ממש  א

 אין זח אלא יחוד בפה ובשכל ולא יחוד הלב.



 נד תורת היראה
 ובזה תקיים בלבבך היחוד השים בהאמי; בו כי עיניו משוםםיו*
י  בכל הארץ ועיניו על כל דרכי איש ובוחן לב וחוקר כליות כ
 מי שאינו מאמין אשר הוצאתיך מארץ מצרים אף באנבי די'
 אלקיך אינו מאמין ואין זה יחוד שלם כי זה הוא סגולת ישראל

 פירוש המיר
ש  כי מי שאינו מאמין אשר הוצאתיך וכוי. סי׳ בתורה י
, ןקאםי ג ״ י ר ת ל ה ל כ א מ י מ ה ״ ר ה ל  מצות עשה של אמונה בד, ו
°  רבינו דאינו מקיים המצית עשה אלא אס כן הוא מאמין ג
 בהשגחה פרטית. כדכתיב אנכי ה׳ אלקיך אשר הוצאתיך מארץ

 מצרים. ללמד אוחנו דאמונה ביציאת מצרים המורה
,  ההשגחה הפרטית על עמי ישראל הוא מעיקר מצות אמיגי,
 ואין זה יחוד שלם, טי׳ כמו דאיגו מקיים מצות אמוני,
י ו  כלעיל, כמו כ; אינו מקיים מצות יחוד ה׳ ומצות קבלת ע
 מלכות שמים, לדכתיב שמע ישראל ד׳ אלקיגו וגו׳ במבואי
 בספרי ואתחנן סי׳ ל״א אלקינו למה נאתר והלא בבר גאמר יי'

 אחד ומה תיל אלקינו עלינו הוחל שמו ביותר כוי.
* ט ה י  כי זה הוא סגולה ישראל על כל העמים. דברים (
׳ אשר חלק ד׳ אלקיך אותם לכל העמים תחת כל ו ג  ופן תשא ו
׳ ועיי״ש באבן עזרא, ובשבת קנ״ו אי*  השמים ואתכם לקח ד׳ וגו
 וזה יסוד כל התירה כילה. סי האמונה בשכר ועונשי
ה  בעוה״ז ובלוה״ב ובהשגחה הפרטית, זה יסוד כל התורה ביל
 כמבואר במכות כ״ד א׳ בא חבקוק והעמידן על אחת וציי?
 באמונתו יחי׳ לפי שע״י האמונה הזאת מתקרב האדם לבוראי
 שזה תכליח כל ה ורה כ־לה, כדכתיב וכל מצותיך אמונה. זאי1
 ועוד׳ עיי שלימות האמונה בגקל לעמוד בנסיון ולקיים כל

 התורה כולה:
ח  באופן אחר יש לפרש. דכל התורה מלמדגו יסוד י
 דהוא האמונה בשכר ועינש והשגחה פרטית וכדברי הרמבין
ם י ם נ  סוף פ׳ בא לאחר שהאריך הרבה כתב בזה״ל מן ה



 תורת היראה נה
 על כל העמים וזה יסוד כל התורה כולה. כז) להרחיק גאו ה
 וכעס וגער ביצר המשיאך ללכת בדרבי לבך ואל תשט אל
 ירכיו כי דרכיך זך וישר. כח) מדבר שקר תרחק ואל תוציא שם

 פירוש הקצר

ם המסורםמים אדם מודה בנסים הנסתרים שהם יסוד י ל ו י ג  ה

 התירה כילה שאין לאדם חלק בתורת משה רבינו עד שנאמין
 נכל דברינו ומקרינו. שכולם נסים אין בהם טבע ומנהגו של
 עולם בין ברבים בין ביחיד אלא אס יעשה המצות יצליחנו

 שביו ואס וכוי.
 כז. להדחיק גאוה ונעם וכו׳ ראשית תקון חמדות
 להדחיק הגאוה וכעס. ועל ידי כן יזכה לצאת קצת מממשלת
 היצר והתאוה. ויכיר את דרכי לבו. וצריך לגעור ביצר הרע
 הםשיאך ללכת ־בירכי לבך: ואל תשט אל דרכיו כי דרכיך
 זך וישר, סי׳ דאסילו לאחד שהיא מרחיק ממנו הגאוה והכעס
 ומכיר את דרכי לבו, וגוער תמיד ביצר הרע. עדיין יצטרך
 להזהד מאד מסיתוי היצר המסית לאדם ואומר לו כי דרכיו
 יהיינו דרכי הלב והם הגאוה ואכיזרייהו הם זך וישר. ומצוח
 קעביד. וכמו שכתבו הססה״ק שיש יצה״ר חומרי ויצה״ר רוחני
 ויש מסרשים דלפעמים האדם הוא במדרגה גדולה בעבודת
 השם, ומקבל עליו אז איזה קבלה אשר מכיר ומרגיש שנחוץ
 לו זאת לעבודת השם ולאחר זמן היצר מקרר לו ומראה לו
 ייי״יסך׳ וע״ז אפר דאל תשט אל דרכיו האומר לאדם שאיגה
ץ לו הקבלה. או שיש בה איזה סגס, אל תשמע לו כי י ח  נ

 ירכיך שקבלת אז הם זך וישר, ועל דרך הסשט הראשון עיקר.
 כח. מדבר שקר תרחק. כשיזהר סשקר בדברים שבין
 אדם לחבירו בזה יקנה בנסשו מרת האמת ויזהר משקר שבין
 אדם למקום. וזה יביאנו שלא להוציא שם שמיס לשקר
 ילבסלה ולא במקום שאינו ראוי אלא יזכיר שם שמיס בכוונה

: י  בזפן הראוי ובמקום הראו



 נו תורת !?ילאה
 שמים לבטלה ולא במקום מטונף. כט) הסר ממך משענת הקני׳
 הרצוץ משענת בני ארם והצנע לכת עם בוראך ואל תשים זהב
 כסלך כי זאת תחלת ע״א ופזר ממונך באשר הוא רצונו כי בידי
 למלאות חסרונך ולתת טרף בני ביתך. ל) דע את אלקי אביר

 םירוש הקצר

/ בשיתברי כו  כס. הסר ממך משענה הקנה הרצוץ ו
 ויתאמת לאדם כי משענת בני אדם הוא משענת קנח הרגיז״
 אז יסיר בסחונו מבו״ד. וכשיםיר בסחינו מבו״ד. זה יביאני
 שיעשה כל מעשיו לכבוד השם ית׳ לבי־ו, ויכלכל מעשיו
 הטובים בהצנע ויזכה למדרגת הצנע לכת, וכן ע״י השתדלות
ה  לקגות את מדרגת הצנע לכת וימתיר מעשיו הטובים׳ ו

: ׳ ת  יזכיר לו שלא לבטוח על בו״ד רק עליו לבדו י

 ובאוסן אחי קצת. דבמדת הבטחון יש מעשה הבטחין
 ומדרנת הבסהון, מעשה הבסחון דבכל ענייניו הגשמיים לא
 יבטח על עזר בוי ד אלא על רחמי השי״ת, ובזה יקנה נסטי
 הדרגת הבטחון. שיססוד נסשו להשם. ויקבל באהבה כל הנהגית
 השם יתי. ויכוון כל מעשיו בלתי להשם לבדו דזהו מדרגת

 הצנע לכת.

 ל. דע את אלה ־־ י אביך. סי׳ אם האדם רוצה למשול
 על הדגלים של מכשולי הדיבור. אז הוא צריך להשתדל לעקיי
 מסגו אח ההרגלים גם בעבודת ה׳. דהיינו שהוא צריך להתבונן
 תמיד ביראת ה׳ לקנות בגסשו יראת ה׳ טהורה אשף ע״ן אמי
;  דהע״ה דע את אלקי וגוי ולא יראת מצות אנשים מלומדה

 ועוד מלמדנו רבינו בהא דהזכיר ענין היראה בסיסקא
 אחת עט הזהירות ממכשולי הדיביר. משומ דרוב הדברים
 ומכשולי הדיבור הם הגורסים העיקרים המסירימ מלב מאמין
 את רשימות היראה אשר לבו מקבל בכל סעם ע״י לימור

 התורה והיראה ועבודת התסלה:



 תורת היראה נז
 ודבריך במאזני צדק תשקול והין צדק יהיה לך ויקל בעיניך
 הוצאת ממונך מהוצאת דבורך ופיך אל ימהר להוציא דבר רע עד
 אשר תשקלהו במאזני שכלך לא) וידוי על עונותיך ערב ובוקר
 אל יחסר וזכרון ציון וירושלים בשברון לב ובדאגה ובאנחה
 ובדמעה. לב) זכור יום המות תמיד וצדה לדרך הכן ושים בין

 פירוש הקצר

 שם. ודבריך במאזני צדק תשקול. הזהיר באופן כללי
 שיזהר האדם מדברים אסוריט. ואחיכ הזכיר בפרטות, והן צדק
 יהיה לך, הזהיר בזה על דברים שבין לאדם לחבירו. היינו
 שיקייה הבטחתו לחבירו, ולפיכך יקל בעיניך הוצאת ממונך
 מהוצאת דבריך מה שמבטיח לחבירו. ולא יקל בעיניו את

 הבטחה שמבטיח לחברו.
״ל  ואל תוציא דבר רע עד אשר תשקלהו במאזני שכלך. י
 כגון במקום הצורך להשתמש בחלק הרע של הדיבור כמו זרוק
 מרה בתלמידים. לפי׳ צריך בזה זהירות הרבה, וגם ר״ל במח
 שאמד ״מאזני שכלך״ דלא יוציא דבר רע אפי׳ במקום הצורך
 אלא אם יש לו מאזני שכל לשקול בהם אבל אם מאזני
 שכלו נתקלקו ונעשו מאזני מרמה דהיינו אם כבודו נפנע או
 גגיעח עצמית אחרת לא ישתמש אז כלל במדה זו ואל יוציא

 שוס דיבור הנוטה לחלק הדיבור הנמאס והמגונה:
/ הא דהזכיר רבינו  לא. וידוי על עונותיך ערב ובקר ובו
 כ׳ הנהנות אלו בסיסקא אחת י״ל ע״ס אמרם ז״ל (ירושלמי
 יומא ס״א ה״א) ע״ס עדו ערו וגו׳ כל דור שלא נבנה בהם״ק
 יכו׳ א״כ מוה צריך האדם להתעורר בתשובה דצריך להרגיש
 גאילו הוא בעצמו ע״י חטאיו ומעשיי חרב המקדש והגלה

 מתוכו השכינה:
 לב• זכור יום המות תמיד. וצידה לדרך הכן. סי׳ דיש
 ב׳ בחינות בזכרון יום האחרון, אחד בהעלות על מחשבתו את
 היסורין של יציאת הנסש וחיבוט הקבר ועונשי גיחנוס, ע״ז



 נח תורת היראה
 עיניך שגי אלו תמיד ויהיו מזומנים לך ליום הפירוד זממתך
 בדמעה תמסה ויבהלוך רעיונך מדי זכרך חררת רבן יוחנן ז״ל

 פירוש הקצר

 קאמר זכור יום המות תמיד, שנית שיתבונן בתענוגי עוה״ב,
 אשר יפה שעה אחח של nip רוח בעוה״ב מכל חיי עור,״ ז,
 ויחבונן בדעתו שיבא היום שיסע מהעולם הבלה והנפסד אשי
 הוא מלא אנחית ופחד וצרות ותהפוכות ושמועות רעות זחליים
 משונים ועונות ואיבה ומלחמות וקלון וחרפה ויגיעה ועבודה
 קשה וכל תלאות העולם ורעותיו מכוסות במסכיותיו וחענוגיי
 הפחוחות והנמבזות דאפילו חבחר תעגוגיו אינו כי אם בענייני
 מאוסים ונבזים, כגון חברת הנשים אשר אין סיגוף כמוהו.
 והוא נוסע וחוזר אל עולמו הנצחי וביתו החמידי לאכוחיי
 ולמשפחתו להתעגג ולאור באור החיים כדכתיב ותשחק ליים

 אחרון. ועל חשבון זה כתב רבינו וצדה לדרך הכן.
 ומובן הא דכתב דביגו עוד פעם ושים בין עיניך שני
 אלה תמיד דמשמע שיחבונן בשני אלה תמיד, ולפי האמור סוב[
י  דנם בצדה לדרך הכן שייך לשון מחשבה והתבוננות, כמו מ
 שעזב אח ב״ב האהובים לו ונסע למרחקים כדי להרויח בשביל
 טרף ב״ב, דתמיד הוא מצפה להיום שישוב לביתו להחענג עם

 ב״ב עם הצידה שהכין.
 וע״פ זה יתפרש היטב הא דכתב רבינו עוד פעם ,שני
 אלו תמיד״ דהאדם מחויב להתבונן בשתי הבחינות ביחד, כי
 כל זמן שלבו של אדם משוקע באהבת עוה״ז זתענוגיו, אז לא
 ירגיש תענוגי העוה״ב, לסי הוא צריך להתבונן מחחילה בזכרון
 יום המיתה היינו את יסורי המיתה וחיבוט הקבר ועוגשי גיהנום
 וזה טוב להכניע הלבבות ולנתקה קצת מתאוות העוה״ז״ ואז
 אפשר להשכיל ולהתבונן בתענוגי עוה״ב שזה עיקר הכוונה של
 זכרון יום האחרון לפי׳ כתב רבינו שני אלה תמיד היינו
 דמחויב להתבונן בשני הבחינות ביחד, דלהתבונן רק ביסורין



ט  ו11לת *ילאו? נ
/ התחבר בחברתם ומחברת  & חכי טוב הי׳ ליראי ה
 ״1על און הרחק ואהוב המוכיחים. לד) טוב וישר לך למעט

 פירוש הקצר

 של המיתה איני מספיק יגם לפעמים ייצא מזה ההיפך מהכוונה
 הנרצית כיכתיב אכיל ושחה בי מחר נמות (ישעי׳ כבי

 ומש״כ דביני שים ביו עיניך, ילא מספיק no' שזוכר
 את יים המית בפיו כההמיז אלא שיתכונן כזה תמיר בה״בעמת
 חזקת כאילו רואה את זאת בעיניי ממש וע״ז הדרד כיינת
 התנא .הסתכל״ בשלשה דברים, ואז יהי׳ מובטח שיהיו מזומנים

 ליום הפירוד :
 לג. הבר טוב היה ליראי ה׳ ומחברת וכי׳. הא דלא כתב
 רבינו קודט מחברת פועלי און הדחק, אפשר דכא לומד, דיש
 כמה בני אדפ שפעולחן הוא אמת, היינו שמעשיהם לפי' עיני
יעלי און, כדואג  בני אדם הם טובים. ואפילו כן יתכן שהם 0
 ואחיתופל וגיחזי כמבואר במדרש, לפי׳ יתחבר ליראי ה׳ ומהם
 ילמד לברר מעשיו ומדותיו ויבחין בין פועלי אמת לפועלי און

 הראוי להתרחק מהם.
 ואהוב המוכיחים. יראי ה׳ נזהרים מחגיפות וכשרואים
 באחד איזה עולה או הנהנה לא טובה מוכיחים אוחו. וחברת
 פועלי און הם ההיפך לכן תנאי עיקרי התחברות ליראי ה׳
 הוא אהבת התוכחה, ושנאת התוכחה ירחקו מיראי ה׳ ויקרבו
 לחברת פועלי און 'וגם עיי התוכחה יבחין ויכיר מי הם היראי
י און. ועוד בא לרמז לעיקר ויסוד גדול ל ע ו פ ס ה י ה מ / ו  ה

 מאד, דרק אהבת התוכחה ומדת ההתלכדות, זהו התכלית
 העיקרי של התחברות ליראי הי.

 לד. טוב וישר לך למעט וכר. וכשהאדם מכיר את לבו
 ומדותיו וימעט בעיניו פעולותיו הטובות, עיי םגיות לא טובות
 וכדומה' אז יכיר חסדי שמיפ הן מצד יצירתו, והן מצד הגהגתו
 יטוכה'שמתנהג עמו לפי ערך מעשיו. ועוד הגורם שאין הארס



 ם תורת היראה
 בעיניך פעולותיך הטובים והנדל בעיניך פשעיך ולהרבות חסדי
 בוראך ויוצרך מבטן ונותן אכלך בעתו ואל תהיה משמש על
 מנת לקבל פרם בעשותך מצוותיו, לה) יום ולילה זכרי
 מפיך אל ימוש בשכבך תשגה באהבתו ובקומך ובהלוכך תמצאנו

 פירוש הקנו־

, הוא מה שרודף אחר מותרי העוה״ז  מתבונן ויכיר בחסדי ה
ה  ירוצה להקדים מה שגזר לאחד, וכשאינו משיג את תאוותו ז
/ אבל כשימעט השתדלותו ומאמין כי  גידם שלא יכיר חסדי ה
 כלכלת גוסו וביב ההכרח/ מובסח מן הבורא שיגיענו בעתו,
/ וכשיתבוגן בכל זה, זה יביאני  בזה יכיר חמיד רק חסדי ה

 למדרגת אהבת ה׳ ולא יהא משמש עים לקבל סרס :
 לה. יומם ולילה זכרו מסיך אל ימוש, סי׳ שידבר תסיר
 בפה באמונה, לעצמו ולאחדים, ובכלל זה שיהא דגיל תמיד
 על שפתיו פסוקימ המחזקיט את האמונה והבטחון, [ואין זה
 מכלל הצנע לכה דכמו דלא שייך הצנע לכת בשמירת שבת,
 כמו״כ לא שייך בזה, ואף שזה ברור שעיקר האמונה היא
 בלב, ויתכן לדבר גבוהות מאמונה ולבו בל עמו. מ״מ ע״י
 שמדברים תמיד בהתבוננות ובפה מאמוגה, בזה מכגיסיס אח
 האמונה בלב. וזה סשוס ולא הוצרכתי לכותבו אלא לפי שראיתי
 לאדם גדול בספרו דיש לטעות בדבריו ההיסך מהאמור] וזאת
0  יביאגו למדרגת ובשכבך תשגה באהבתו. דהייגו בשעה שאי
 םנוי א*נו סונה מחשבתו להבלי הזמן ושעשוע ביב אלא יסנה
 מחשבחו לאהבת הבורא, וכשיתרגל עצמו למדרגת ובשכבך
 תשנה באהבתו, על ידי כן ובקומך ובהלוכך חמצאגו, כי

 המחשבות הטובות שבזמן השכיבה מועיל בזמן הקימה כידוע.
 אבל מדלא קאמר רבעו אחר .ובשכבך׳ והקיצות בי
 תשעשע, נראה דהיק, דמקודם חושב ג׳ מדרגות, א׳ זכרו מסיך
 לא ימוש. ב בשכבך תשגה באהבתו, ג׳ בקומך ובהלוכך
 תמצאנו דיל בכל הענינים ובכל המקרים יתבונן ויכיר השגחת



 והקיצות בו תשעשע והוא יישר אורחותיך, לו) כוון בתפלתך
 כי התפלה היא עבודת הלב ואם בנך ידבר לך ולא מלבו הלא
 יחר לך ומה תעשה מפה סרוחה לפני מלכו של עולם ולא תהיה
 כעבד שמסרו לו מלאכה נכבדת לטובתו ומכלה ואיך יעמוד לפני
 המלך ומה טוב לבקש סליחה על אמרך סלח לנו בלא כוונה ואם
 א' אפשר בכל התבלות ברכה ראשונה של י׳׳ח ופסוק ראשונה של כךש
 אל יחסר כי לא יצא ידי חובת התפלה מי שלא כיון בהם. א)
 למור פרשיותך עם הצמר ב׳ מקרא וא׳ תרנום ופרש״י ז״ל
 ותדקדק בו כאשר תוכל וכן יהיה לך בגמרא כי העוסק בנמרא
 מדת טובה ונותנין עליה שבר ואין לך מרה טובה הימנה, ותנן
 תלמוד תורה כננד כולן ן לח) מכל מאכל אשר תאכל ומכל
 משקה אשר תשתה אל תהיה בלא ברכה תחלה וסוף וכוון בה
 כאשי תוכל וכסה ראשך כשתזכור את ה׳ ותםנור עיניך כי מרי
 דברך בו אל תה• כאומר בפיו ובש&תיו כבדוני ולבו רחק ממני
 לט) נטול ידיך לתפלה ולאכילה ובעת צאתך מצרבך ברך אשר

 פירוש הקצר

 חכידא וימצאנו, ולאחר המדרגות האלו מתחיל המדרגה הרביעית
 שהיא המדרגה העליונה בידיעת ה׳ והיא שלימות היראה
 יאהבה, לפי׳ קאמר והקיצות בו תשעשע שוה מורה על הפלגת
 איכה אף בלא התבינגות והכגה מספקת, ולפי שעיקר המדרגה
 הזאת אין בסבעו של אדפ להשיגו מבלי עזר השם לסי׳ מסיים

 ייייא יישר אורחות ך :
 לט. גטול ידך לחסלה ולאכילה וכו׳ שיטת רבינו דםתם
ס ׳י לכל התסלות  ירים שאינו יודע להם שום לכלוך צריך נ
 כסי לסעודה. אבל לא יברך ענט״י אלא בנטילת שחרית אפי׳
 אם לא קנח ישפשף יבשאר תפלות אס קנח אי שפשף צריך
 נט״י עס ברכה, ואס לא קנח ושפשף ימול ידיו ולא יברך,
 ילענין ברכה לא נקםינן הכי, דלא יברך ענט״י אלא בנסילת

: ו  שחרית, ובסקור החיים נתבאר באריכות שיסת רבנ



 סב תורת היראה
 יצר ועל נט״' לא תברך. אם לא שקנחת או שפשפת ותרצה
 להתפלל מיד אז תברך אשר יצר ועל נט״י. מ) גדילים תעשה
 לך על ארבע כנפות כסותך למען זכור וקדש עצמך בכל דבריך
 והוי צנוע בבה״כ ועם ביתך כי אפי׳ שיחה קלה שבין איש לאשתו
הנ עצמך בקלות ראש ויהי  עתיד ליתן עליה את הדין אל תנ
 מורא שמים עליך והשמר מהסתבל באשה ואפי׳ פנויה ומזוזות על
 פתחי ביתיך אל יחסרו. מא) סוד אחר אל תגלה נם הדברים
 אשר ירברו לפניך שלא על דרך סור טמנם בקרב לבך נם אם
 תשמעם מאחר אל תאמר כבר שמעתי זה ומשובבת חיקך שמור פתתי
 פיך ן מא) ערב ובוקר וצהרים שמור העתים הקבועים לתפלה ופתח
 לבך שעה אחת קודם תפלה והוי זחיר שתהיה מעשרה הראשונים ואל

 פירוש הקצר

 מ. נדילים תעשה לך וכו׳ ע״י ראיית הציצית המורים
 על עבדות, ואין עבדות אלא בקיום כל המצות ותקון הלב
 מהמיות, וזה יזכיר לו להיות מורא שמים עליו ולקדש עצמו
 גם במותר לו, וכ״ש שיזהר מהסתכלות אסורה כי אין האוד•
 להסחכלות אלא בלב של קלות ראש ותאוות עוה״ז, וכן
 כשישמוד עצמו מהסתכלות אסורה, בזה יכניע את נפש המתאווה
, ולקדש עצמו  ואת היצה״ר, ויהי׳ בנקל לו להתרנל ביראת ה

 במותר לו, וכדי להנצל מהסתכלות יזהר במצות מזוזה :
 מא. סוד אחר אל חגלה וכו׳ גם אם חשמעמ מאחר אל
 תאמר כבר שמעתי זה. ר״ל שלא יורו היתד כיון שםלוגי יודע
 הדבר מה בכן אם אומר שכבר שמעתי. ומשובבת חיקך דהיינו
 אשתך דכיון שרניל לספר הכל לאשתו צריך שמירה יתירה על

 פתחי פיו שלא יגלה לה הכל :
 מב. ערב ובקר וצהרימ שמור העתימ וכו כמו ואביו
 שמר את הדבר. הייגי שהאדם צריך לצפות על זמגיס אלו אשר
 בהם יזכה לשפוך נפשו לפני בוראו, ולבקש על גופו גסשו
 ונשמחו, כיון שנחברר אצלו שאין־ אף אחר בעולם יכול לעזור
 לו חוץ םבוראו, וע״י התבוננות הזאח, לא יהי׳ מדוד הרבה



רת היראה םג  תו
 תדבר שיחה בטלה בבית הכנסת ותפילין על ראשך ועל זרועך
 אל יחסרו. מנ) פלס מענל רנליך לישר עצמך בדרך בינוני
 במאכל ובמשתה ובכל מדותיך ואל תט ימין ושמאל ובדבורך

 םירוש הקצר

 ויה׳ לו זמן לפתוח לבו שעה אחת קודם התפלה. ולהיות
 מעשרה הראשונים:

 ואל תדבר שיחה בטילה בבית הכנסר־ז ותפילין על ראשך
 וכו׳ דיל שהרי הא שנהנו העולם שלא להניח תפילין כל היום
 כעיקר מצוחן הוי משום חשש הפחה והיסח הדעת. והבא שכבד
 הכין עצמו לתפלה ואין לחוש להסחה. ועיקר האיסור של היסח
 הדעת הוא שחוק וקלית ראש כשיטת רבינו יונה ורכינו כנפסק
 בשיע כוותייהו וא״כ הכא שבל״ה אסור לדבר דברים בטלים
 ושחוק וקלות ראש לפי׳ כתב רבינו שאל יחסרו התפילין כל
 זמן שהוא נמצא בבהכ״נ שהרי בכל רגע שהוא לבוש בחפילין
 מקיים מצות עשה מן התורה כנ״ב [ועי באחרונים סי׳ כ״ה
 סעי׳ י״ג לענין חליצת התפילין דהכל לסי מה שהוא אדם

 והיה לענייגיגו).
 מג. סלם סעגל רגליך וכוי ובדיבורך ובהסברה פנים וכו׳
 ר״ל דגם בהם יתנהג בדרך ביגוגי. ,עם האמוגה* סי׳ דלא יסביר
 לו פנים מפני הבושה או חנופה והדומה אלא מפני שהאדם
 נברא בצלם אלקים. שמעתי מפי מרן הגה״צ הרב אלי לאפיאן שליס״א
 ששמע מפי מרן הגה״ה הרש״ז זצ״ל. פירוש אחרדר״לדיקא סי
 שיש לו אסוגה סצוה להסביר לו פגים ולא לאלו מחללי שבת

 וסורקי עול מלכות שמים:
 ורדוף אחר השלומ. מדלא קאמד וברדוף אלא רדוף נראה
 דה״ק דבזה לא יתגהג בדרך בינונית כמו באינך דברים. אלא
 ילך בקצה האחרון כמו במדת הענוד. הניל באות א׳ ויחכן
 לומד עוד דעמ האמונה גמשך גם על לאחריו על רדוף אחר

 השלום וכאשר סירשנו לעיל :



 סד תורת היראה
 ובהסברת פנים עם האמונה ורדוף אחר השלום, מד) קבע עתים
 לתורה קודם אכילה ושכיבה ודברת בם על שלחנך והזהרת
 באנשי ביתך להדריכם ע״פ התורה בכל הדברים הצריכים אזהרה
ת דינו של אדם קבעת עתים לתורה־ ל ח  שמור פיהם מלהתחלל כי ת
 מה) שמח בשמעך תוכחת כמוצא שלל רב והוכח לחכם ויאהבך
ח ל ח  כי טובה תוכחת מנולה מאהבה מסותרת ולמוכיחים ינעם. מו) ת
 מעשיך הבט סופה והוי מחשב הפסד מצוה כנגד שכרה ושכר
 עבירה כננד חפסדה כי החכם עיניו בראשו, מז) הזהר שלא

ר מ  םירוש ה

ח  מה. שמח בשמעך ד־־ווכחת וכו׳ דדוקא מי שמכיר מעל
 התוכחה ושמח כשמוכיחין אותו הוא מוכשר וראוי גם להוכיח
 אחרים׳ והוכח לחכם דמי שאוהב הדתיכחה ומכיר מעלתה הוא

 נחשב לחכם.
 מו. תחלת מעשך הבס סופה וכוי פי׳ דיתבינן
 בו־וחלת הסע שה מה שיגרום סוף המעשה אסילו בדבר מצוה
 אם בסוסו של דבר יצא מזה היסך כוונת המצוה ואידה נדנוי
ו  חסא אשד משומ זה מוסב לו שלא יעשה המציח ועל די
 שאמרו ז״ל מאי אם טוב ואס רע ומ׳ (חגיגה וד) ענותניתו
/ ומש״כ רבינו והוי מחשב חסםי  של ר׳ זכריה וכו׳(גיטין נוי א
 מצוד, כננד שכרה היא ענין אחד. כי החכם עיניו בראשו סי׳ כי
 החכם בראשו של דבר יודע מה יהי׳ בסוסו וזח קאי עיל תחלת

 מעשיך וכו׳ ועל והוי סחשב הסםד מצוה וכי׳:
 מז. הזהר שלא תסמוך בלבבך ושמע עצה וכו׳ ר״ל
 דכיון שנתבאר באות הקודם דישנן אסילו מעשיט םובימ שאין
 להחליט עליהט שחט בעצט טיב דיכול להיות דם סו של דבר
 ידתברר שיוחד כדאי היה אם לא עשה זאת לסי קאטר רבינו ע*ח
 שאל יסמוך בלבבי אלא יקבל עצה וטוטד לברר סעשיו ואז יהי׳
ל לסי רוב המעשה : כ ה י כ ת ו ש 5  זריז לעשות כל מה שמוטל עליו ל
 ומכל משמר נצור לבך ר״ל אף דהפל לסי׳ רוב הנמשה,



 תורת היראה םה
ך ושמע עצה וקבל מיםר. ותהיה זריז לעשות כל ב ב ל  תסמוך ב
 טזז שמוטל עליך לעשות ומכל משמר נצור לבך, מח) אל תקום
 ממטתך כאיש עצל כי אם בזריזות כדי לעבוד ליוצרך. מט) אל
 תאחר לרוץ מהרה אל בית התפלה ושמור רגליך פ! יהיו מטונפות
 אל תשים לבך אחורנית בשעת התפלה ותכוין לבך ליוצריך, נ)
 אל תדבר בלעגי שפה ובלשון אחרת בכל עת שהחזן מתפלל

 פירוש הקצר

 מימ מכל משמד נצור לבך היינו שיזהר ממפסידי המעשים. ועוד
יל שישמור על הנקודה הפנימית של היראה שבלב-שזה תכליתמ  י

 ותולדות הסעשיס כלמ.
 מה. אל תקומ ממסתך כאיש עצל וכו. ר״ל דמדח הזריזות
 משובחת דוקא כשהוא זריז לעבודת הבורא ועוד אפ״ל דכוונת
 דבינו להלהיב ולעורר לב האדם לקום בזריזות דהא אנו רואים
 דמדת הזריזות מוטבע בכל אדם מר, שנוגע לענייני העוה״ו
 לסי שמרגיש ומבין התמורה העורםת. ובכח זה הוא מתנבר
 על העצלות אבל בעבודת השם רכל עבודתו מצות אנשים
 מלומדה ואין מכיר את הצלחתנו הנצחית לכן שולט בו מדת
 העצלות אבל כשלא יעבוד מדות אנשים מלומדה וישים ללבו
 גדולת יוצרו ולמי הוא עובד וירגיש שהוא נברא ויצור וכל
 יצוד נטשך אחד יוצרו בטבע וכל מה שיתברר ויתאמת לו
 לאדט את הידיעה הזאת יותר יזרז לעבודת יוצר הכל ועיר
 זה כוונת רבינו במש״כ כי אס בזריזות כדי לעבוד ליוצרך.
 מס אל תאחד וכו׳ והתכוין לברך ליוצרך שמעתי מסי
 מרן הגהיצ הרב אליהו לאסיאן שליטיא שבקלם לפני הגה״ח

 דשיז זצ״ל היו אומרימ .לבך״ במקום לברך.
 נ. אל הדבר בלעגי שסה וכר. בא לאשמעי׳ כזה דבמקומ
 יאסור להפסיק בכל לשון אסור להפסיק דלא בהמון העם
 יסוביים דבשיגוי לשון כגון בלשון לע״ז או בלשון הקודש למי

 שאיגו רגיל לדבר בו מותר:



 םו תורת היראה
 ותענה אמן. נא) אל תנשה פגיעת המות שתבא פתאום ותזכור
 מעמד הדין. נב< אל תתעסק במצוד! כדי לקבל פרם ואל תתרחק
) אל תתרשל  מן העבירות מפני העונש רק עבוד מאהבה, ע
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ל ישיאנו א / ר״ל ש כו  נא. אל תנשה פניעת המות שתבא ו
 יצרו ושסותו שהחיים והמות תלויס בסבות הטבעיות. וכיון
 שהוא שומר עצמו מהסבות האלה וגס מרגיש עצמו בריא
 וחזק לכן הוא יכול להסיח דעתו מהמות אלא יאמין באםיני•
 ברורה שאין חיים ומתים מן הםבית אלא הכל בגזירת עליי!
ם  הססבב כל הסבות וסי שרוצה לראות הוא רואה את זאת ג
ת נ ק  מן המציאות הגלויה לכל ומה שהאדמ מוזהר לשקוד על ת
 ובריאות מסי, זה חוק מחוקי התורה אשר הוא למעלה משכל

 האנושי.
ם  נב. אל תחעםק במצור. וכו. ד״ל אף דהזהיר באות הקיי
 שצריך לזכור במיתה סתאומית ר״ל ובמעמד הדין, אבל לא יי״א
 כל עבודחו רק ססני העונש, אלא ישתדל לעבוי הבורא מאהבי•

 שלא ע״מ לקבל פרם:
 נג. אל תתרשל במצוד. וכוי. על חלק הזריזות קודם התחלת
 המעשה כתב דבינו אל תתרשל במצוה, ועל חלק הזדיזות לאחר
 החחלת המעשה, כתב רביני ותעשנה לשם שמימ בלי איחור•
 ודיל שלא יאחר גפר המעשה. !ותעשנה הוא לשון גמר כעי!

 שאמרו זיל בריש שבת בעשותה העושה את כולה וכי ] :
 ותעשגה לשמ שמים כלא איחוד. ר״ל אע״ס שהיא מוזהר
 למהר להשלים אותה, לא ימהר בכדי להקל מעליו כמי שמתאוה
 להשליך מעליו משאו אלא ימהר להשלים אותה לשם שמיס מיראתו
 פן לא יזכה לגמור אותה, ועוד ר״ל דלפי שהזהיר על זריזות.
 חשש סן על ידי זה יגדע הלשמה של המגיה הנקנה ע״י התבוננוח
 וישוב הדעת, לפי׳ הזהיר כאן על לשמה דאע״ס שהוא מוזהר
 לעשות המצוד. בזריזות אבל לא בבהילות אלא יכין עצמו לזה



 תורת היראה םז
ח אל תתעצל  כמגיה אם באה לידך ותעשנה לש״ש בלא איחור. נ
ה שאם לא זכו ישראל אלא להקביל פני שכינה  כברכת הלבנ
 ככל חודש דים. נד,} אל תעשה דבר שילעגו הבריות שדרכם
) אל תקלל אביך ואמך ואל ו  להעלים הטובות ולכלות הרעות, נ
) אל יהיו פניך ז  תצער אותם כבדם כפי יכלתך כל ימיהם נ
 זעומות נגד עוברים ושבים וקבל אותם בפנים מאירים. נח) אל
 תשכח להעניק להם צדה ולעשות לויה להם ותנחמם בדברים.
) אל תשים עיניך למי שעלה לעושר יותר ממך אלא למי ם  נ

 שהוא תחתיך. ם) אל תבהל לקצוף משום דבר והארך
) אל־ תוציא ממך «  אסך פן תאבד את חכמתך ס
ז ט פ ש מ ב א ב  עקשית פה וניבול פה כי על כל דבריך ת
 סב) אל תחזיק כעסך עם חברך יום ::חד ותכנע לפניו
 לבקש ממנו מחילה קודם. םג) אל תדבר בצואר עתק ואל תעיז
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 במתינות ובהתבוננות. ועוד ר״ל דע״י תנועתו החיצונה בזדיוות
 גורם שתבער בו תנועתו הפנימית וחשק וחפץ הלב ותשוקת
 הנשמה יעי״כ יזכה לטהדת הלב לעשות המצוח לשם שמים ועיי

 עיי במקור החיים.
 גה. אל תעשה דבר שילעגו וכו׳ לפי שהכשיל את הבריות
׳ ואיידי אפי׳ מעגייגי ר ו  חמלעיגין עליו ועובר משום לפני ע

 חסידית יעי לקמן אות עיז.
 ני אל תקלל וכוי כפי יכלתך וכו׳ לכאורה משמע דר״ל
 יאיני מחייב לחזור על הפתחים בשביל מצית כיבוד או״א, וכן
 לעת הסוםקיפ ביוריד ם״י ד״מ, וע׳ בספר היראה אות קצ״ג.
 סב. אל תחזיק וכו. ר״ל כדי להרגיל את עצמו במדת

 הענ־ה ולהרחיק מנפשו את מדת הגאוה:
 םג. אל תדבר בציאר עתק יכו- דכמו דמדת הבושה
 מביאה לידי יראה כאמרם ז״ל שחבישה מביא לידי יראת חטא
 (נדרים כי א׳) כמו כן מדת העזות מפסדת היר*ה ולפי׳ מדת



 םח תורת היראה
 מצח שלא לקבל עליך יראת שמים. סד) אל תשיב למחרפיך ולמבזיך
א  ותשים יד לפה ושתוק פן יחם לבבך. סד!) אל תתעבר על ריב ל
ח א נ ת ת ל  לך כי לסוף הם ישלימו ביניהם ואתה השאר בכעס. ם0 א
) אל תחי ז , ם ו ץ ב ש ל ד כ ה ר ש פ ע כ  על הבריות ותהיה שפל רוח ו
 בז לכל ארם ולכל דבר. שאין לך אדם שאין לו שעה ואי!

 פירוש הקצר

ל  העזות מנונה מאד) דבלא יראת חטא האדם עלול לעבור על ב
 התורה כולה:

 ועוד י״ל בכוונת רביני, דזהו בחינה אם זה ממדי•
 המשובחת כדתנן הוי עז כנמר או אם זה ממרת העזות המגונה׳
ב  ואינו יודע להבחין בעצמו. אמ יוצא זה טלב טהור. או םל
ח  משחת, והבחינה היא אם ע״י השתמשות גמדה זו. היי*
 מוזגברת בו״ או לכה״פ איגו מרגיש ירידה במצב היראה. סימז
 הוא שזה יוצא מלב טהור. ואם הוא מרגיש שהיראה געהקי•

 וסרה ממנו מימן שהיא ממרת העזות המגונה:
 סד. אל תשיב למחרסיך וכי. חושב ג׳ מדרגות. א' א^
, ותשים יד לסד, ושתיק, י״ל  תשיב למחרסיך דברי חיריף, ב
 שלא ישיב כלל. אבל יכול להיות שלבו מר לו על זה אל*
 שמעמיד עצמו שלא ישיב. ז.״ז קאםד סן יחם לבנו. ומרומי
 בזה המדרגה העליונה שלא ירגיש כלל בעליבה של חרירי׳
 ויש להוסיף עוד דבאמת אס משיב לחבירו לא כדרך חיייו
 וגידוף צריך להיות מותר. ולא עוד א־יא שמצות יש בזה דהיי
 בכלל הוכח תוכיח את עמיחך לסי׳ הרמב״ן בחוטש׳ ע״ז קאסר
&  רבינו דמ״מ בשעה שהכירו חרסו לא ישיב אז כלל דסן יח

 לבבו.
 ועוד י״ל דזה בגדר עצה ותחבולה אם מרגיש שלבי
 מלא קנטור יקטסה ילא יינל להתאסק. אז ישים היד לסח
 לסותמו בחזקה וע׳ משלי (ל׳ לב) ובמצודות שם, ובמקור

 החיים באריכות:



 תורת היראה סט
 לך דבר שאין לו מקום, סח) צדק צדק תרדוף כי רודף צדקה
׳ יאל יחסר ממחצית השקל בכל שנה בפעם א׳ ובכל חדש ו ג  י

 ובבל שבוע כפי מסת ידך ובכל יום לא תחסר מתנה מועטת לכל
 הפחות קודם התפלה ואם תגיע למעשר תתן ויהי טרף בביתך בכל
 אשר תמצא ידך לגמול הן לחיים הן למתים הן לעניים הן
 לעשירים. סט) רצה באשר ירצה יוצרך שמח בחלקך אם מעט ואם
 הרבה והתחנן לפניו תמיד להטות לבבך לעדותיו ובשאר דרכיך
 *®V על ה׳ יהבך ואי יקשה בעיניך מלהוציא לכבור שבת ויו״ט
 ככל הצריך והשתדל לכבדם ולקבלם מבעוד יום ולהתענג בהם
 כאכילה זשתיה וחציי לבה״מ וכבדהו בכניסתו וביציאתו לערוך
 שלחן במו״ש, סט) אל תישן כעצל שיג־ רבה ותרגיל את עצמך
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 סח. ואל יחסר ממחצית השקל ב:ל שנה בפעם אחד, פי'
 זכי למחצית השקל שהיו נותגיס בכל שגה במקדש, ומגהג זה

 נזכר בהנ״ה או״ח סי׳ תרצ״ד, וע׳ בהשם אורחותיו:
 ואם תגיע למעשר וכו׳ דיל דעני המתפרנס מן הצדקה
 אעיפ רםחויב בצדקה סטור' מן המעשר, וע׳ במקור היראה
 אות רי״ג: ויהי׳ טרף בביתך, פי׳ אם תזהר במעשר תהיי
 מיבטח שיהי׳ טרף בביתך, ויש מפרשים שיהא מוכן המעשר

 בביתי לכל סיגי צדקות וכרמםיים ככל אשר תמצא וכוי:
 סט רצה באשר ירצה יוצרך, ר״ל אפי בעגייגי עוה״ב
 כמבואר בברכות ה- ב׳ אמאי אי משוס תורה דלא אםשת שגיגו
 אחי הסדבה ובו׳ ואף שצריך לשמוח בחלקו גמ בענייני
 ייחניות אעס״כ לאי יסתפק בחלקו אלא שישתדל לעלות מעלה
 מעלה ויחחנן לפניו להסות לבבך לעדותיי אבל בשאר דרכיך
׳ וע״י מדת הבסחון ו ב ה  והיינו בעניני העוה״ז ישליך על ה׳ י

 לא יקשה בעיניו להוציא לכבוד שבת ויו״ט.
 ע. אל תישן כעצל שינה רבה וכד. פי׳ האדם צריך
 להתרחק מפרת העצלות, ויהא זריז להקי ץ בהנץ החמה, ואינו



רת היראה  ע תו
א< אל תתפלל  לד״קיץ בד״נץ החמה ולקול הצפוד קום ממטתך. ע
 בלא נקיות כפים ובלא טהרה כי תפלתך לא תהיה גשמעת. עב)
ל  אל תתפלל כ״א בכוונת הלב ובנחת כרי שישמע האוזן. ענ) א
 תשבח צור ילדך ומחוללך ובכל דרכיך רעהו ותשוהו לנגיד

 פירוש הקצר

 מספיק מה שמתעורר בזריזות מהשינה. אלא דגם הקימה
ב רבינו .ולקול הצפוד יקים״ ת ׳ כ לפי ה יהא בזריזות ו ט מ ה  מ
י התכוננות מזריזות של הצפוד שגס הם אומרים י  הייני שע
ו בזריזות כדכתיב מלסגו מבהמות ת ט מ רה יתעורר לקום מ  שי
 הארץ ומעיף השמים יחכמנו. ויש מפרשים הצפוד היינו תרנגול
ר הגירסא תרנגול] ודברי רבנו לצדדין קתני יקי? ס ו ט מ ב ש ב ו ] 
 בהנץ החמה היא לשאר עמא, דשיגה בעמוד השחר הוא בריא
 לגוף, ויקום לקול הצפיר הוא לת״ת, דאע״פ דע״פ הרפואי•
 הרי הוא טיב מיהו לת״ת יש לו למנוע מזה, וע׳ עוד במקור החיים

 בכמה אופנים ;
ש  עא אל תתפלל בלא נקיות כסים ובלא טהרה וכוי. י
ים בנטיי לתפלה א׳ משום נקיות ולשיםת רבינו לעיל נ  ב׳ די
ה המעכב התפלה דיל שלא יתפלל נ ק ת  אות ל״ט זי היא עיקר ה
 באין ידיו נקיות, ומהני בזה כל מידי דמנקי. ב׳ משום טהרי•
 אפילו אם אינו יודע להם שום לכלוך. מצוד, ליטול ידיו במים

 דוקא אם מזומנים לו דדומיא דעבודת הקדבן תקנוה.
 עב. אל תתפלל כי אם בכוונת וכו, דיל שלא תהי׳
 התפלה עליו כסשאי אלא יתםלל דרך החנונים כרש המבקש
 בסחח ״ובנחת׳ דיל בלחש [כדכתיב דברי חכסים בנחת נשמעים]

 כשיעור שישמע האוזן:
 עג. אל חשכה צור וכו׳ שויחי ה״ לגגדי חמיד הוא
 המדרגה הגדולה בעבודת השמ, דעגייגה להיות האדמ מתדבק
 בבוראו בכל עת ובכל שעה שאיגו יכול להסרד ולזוז ממנו
 וכדי לזכות להמדרגד, הזאת, כתב דבגו ג׳ דברים א׳ אל תשכח



 תורת היראה עא
 תמידV •0 אל תרבה לשמח וזכור כי רוח חייך אתה נוצר מעפר

 ואחריתך רמה. עד.) אל תאמר על שום מצוה אעשה אותה למחר
ה לעשות. עו) אל תפרד מהגיון חכמה ומוםר נ פ  ^ לא ת
 ותתאבק בעפר רנלי חכמים והתחכם. עו< אל תניח דרך חסידות
) אל תקפוץ  אע״פ שמלעינץ עליך ואל תבוש לדבר מצוה. עז
ד מליתן תמיד אל העניים ולהאביונים ומבשרך אל תתעלם. ד  י

 עי0 אל תאחר לרוץ ולמהר ולהכין לפניהם שלחן ולחם כי שמא

 םידוש הקצר
 *יי ילדך וםחוללך, זה כולל a התבוננות, א׳ ,צור ילדך״
 דהאדם יש לו קשר עמ בוראו מצד טבעו ותולדתו כאהבת הבן
 לאגיו שהוא אהבה טבעית שטבעו מכריחו לזה. ב• ,יםחוללך*
 שובות הבורא מתחילת יצירתו. ע״י התבוננות הזאת יקנה בלבו
 איזה בחינה מאהבת השם, ואז אפשר לו לעלות להפדרגה
 השניה, ובכל דרכך דעהו, דעניגה מהרת הלב, דאפילו ההכרחי
 שהוא נהנה מן העולם הזה לא יתכוון אל ההנאה וחתאוה אלא
 ״הי׳ כוונתו אל הטוב היוצא מן המעשה ההוא על דרך החכמה
 והעבודה, וכשיקגה בלבו איזה בחינה מאהבת השם, וגמ ישתדל
 לטהר את לבבו מן המותרות והתאות אן יועיל השתדלותו

 לזכות להמדרגה העליונה של שויתי ה׳ לנגדי תמיד:
 עד. אל תרבה לשמוח וזכור כי רוח חייך וכו׳ כדכתיב
 ויזכור כי בשר המה רוח הולך ולא ישיב (תהליס ע״ח) וכתיב
ו לכט מן האדמ אשר נשמה כ אפו כי במה גחשב הוא ל י  ח

 (ישעיה ב׳ כ״ב) וז״ל פדש״י אשר כל חיותו וכחו תלויה
 בנשמת אפו שהוא רוח פורח שהיום ישנו בו ומחר תצא ממנו:
 ע״ז, אל תגיח דדך חסידות אע״פ שמלעיגים וכר. וקשה
 ילעיל אות ג״ה כתב דביגו אל תעשה דבר שילעגו הבריות
 זכו׳ וםדאיצטריך להזהיר שם על זה, וגם מרכתב שדרכם להעלים
 הטובות ע״כ דאיירי שם גמי ממילי דחסידות• וי״ל דשם מיידי
 במעשה סרטי של עניני חסידות. אבל הכא כתב רבינו ״ייו״



 עב תורת היראה
 הם רעבים. פ) אל תתעצל להביא את המעשר אל בית האזצי
 כי מתן בסתר יכפה אף. פא) אל תביט למי שהוא קטן ממל
 בעבודה וביראה כי אם לגדול ממך. פב) אל תרים ילך על חבירר
א י צ ו ) אל ת ג , פ ך י נ פ ך ב מ ת א א  ואף אם הוא מקלל את אביך ו
 רבה ולשון הרע על שום בריה ולא לזות שפתים ורכילות•
 פר) אל תהי נבהל להשיב בעזות למי שאמר דברים אשר לא
 טובים. פה) אל תשמיע בחוץ קולך ואל תהי צווח כבהמי׳
 ודבריך יהיו בגחת. פו) אל תלבין פני חבירך ברבים כי העושר•
 כן אין לו חלק לעוה״ב, פז) אל תראה יכולת נגד שוס ארם
) אל תרדוף אחר ח  אם ירך נברה כי לא תדע אם תחלוש. פ
) אל יבבייד & D .ה לך י ו א  הכבוד ולא תעלה במעלה שאינה ר
ם י ע  בני אדם פן יבעטו וישפילוך, צ) אל תרף ידך מלבקש ר
 ואוהבים ואל ימעט לפניך שונא אחר. צא) אל תגנה מקת חברו
) אל תאמר ב  ואל תחליש דעתו כי זה טנהג לחסידי דעת. צ
) אל תםה ג  בצדקתי העשרתי ותירא שלא תקבל שכרך בעוה״ז. צ
 את חבירך מדרך טובה אל דרך רעה כנון מסית ומרית וביוצא

 פירוש הקצר

 חסידות דאין זה ענין פרטי אלא זה דרך אצלו בעבודת הש°
 לא יחיש מהמלעיגים, שפעתי מסי מרן הגהיצ הרב אליהו לאפיאן
 שליט״א, ומסי מר, הגה״צ הרב יחוקל לוינשטיין שליט״א בשם

 הגה״ח רש״ז זציל מקלט:
 צג• אל תטה את הכירך וכי׳: יש לשאול דהא סשיט
 הוא דרכינו לא חיבר הא״ח לרשעים גמורים, ולםי׳ לא הביא
 העבירות החמורות, וא״כ לא מובן דלםה איצטרך להזהיר
 ממסית ומדיח שהיא מעבירות החסודות וי״ל דבזה הודיעו
 רביגו כחן של מדות, ומגלה את סחות הנעלמות והנסתרות
ך לחשטר י ר ם צ ד ל א ת כ י מ צ  עמוק בלב האדם• דבמקום גגיעה ע
 מאיזה בחינה של מסיח ומריח^יטה חברו קצת מדרך טובה.
 היינו שיתן לו עצה כזה שיטה את חברו קצת מדרך סובה, א|״



 תורת היראה עג
ח אל תאכל אכילת גסה עד שתמלא כריסך בי הרבה  בזה• צ
ל י ל ו  חלאיס באים על רוב אכילה. צה) אל תהיא בסובאי יין מ
 כשר פן תשכח את בוראך ותחטא. צו) אל תטיל אימה יתירה
 כתוך ביתך כי הרבה קלקולים באים על רוב מורא. צז) אל
 התייחד עם שום אשה ואפילו עם שתי נשים, חוץ מאשתך ואמך
 ובתך/צח) אל תשבח אשה בימיה ובטוב מעשיה ןפןן יאשרוה השומעים

 פירוש הקצר
 שאין זאת מסית ממש תולדתו פיהא הוי לפי׳ נתב כגון מסית
 ילא איירי ממסית ממש אלא מכעין מסית, שמעתי מפי מדן

 הגה״צ חרב יחזקאל לויגשטיין שליט״א:

 צז. אל תתייחד עם שום אשה וכו׳ מלשון רביגו משמע
 יאפי׳ עם מאה גשים אסור כמו שססק בהלכות. דלא כדעת
 דשיי בקידושין סיב, ויש לעיין דכיון דרביגו כתב כאן גם
 הרבה ענייגי חסידות, ואיכ למה לא כתב שאין להתייחד גם
 עס בתו, וכן פתב ר״י בספר היראה אות רל״ד, ובש״ס שם
 מסיק בזח תנאי, ורבעו ושאר סוסקים ססקו דסדינא מותר
 מיהו המחפיר תבא עליו ברכח כמו דאשכחן שס דכמה אמוראי
 החסירו על עצמן, וי״ל לומר דרביגו לא הביא אלא מילי
 דחסידות ססדות וסבעי האדם, אשר כל אדם יכול להזהר בהם
י לאו משומ קושי הטבע והמרות, וגם כל אדם מחויב להשתדל  א

 לשבר הטבע והמרות אשר בעבורו גברא האדם, אבל חסידות
 הענייני דיגיפ והלכות אשר אין ביד כל אדם לחזהר בהם אם
 מסעמי בריאות או סיבה אחרת כמו מלהתייחד עם בתו לא
 כחכם רבינו, והא דמוכח מלשון רבינו דאין להתייחד עם אחותו
 ייל דהא מבואר שמ דאחותו חמיר ס6י דרוקא לסי שעה סותר
 להתייחד ולא לדור בקביעות וגם בקל אפשר להזחר בו לסי׳

 החסיר בזה:

 צח. אל תשבח אשה ביסיה ובסוב מעשיר״ סן יאשרוה



ד תורת היראת  ע
 צט< אל תתן תפארת לעצמך יאל תיקו־ גופך בעיניך ותקטין אי1
 עצמך. ק< אל תבהל מעשיך. קא) אל תרבה לרבר בדברים
) אל תרף ירי ב  המועילים ובלא נזק כי אם בקוצר לשון. ק
 לקנות לך חבר נאמ, ושמור אותו ואל תאבדהו כי טוב. קנ) אל
 תפתה את חבירך בשפתי חלקות ובחניפות ואל תדבר בלב ולב•
 קד) אל תונה לשום נכרי כי אין נכרי שאין לו שעה ועברים

 פירוש הקצר
 השומעים, נוםחא זו אין ליישבה דלשון השומעים אין
 לו מובן. ובעיקר הדין אם מותר לשבח אשת במעשיה הטובים
 לכאורה נראה דאםור דהא טעמ האיסור כתב רבינו יונה בםםר
 היראה משום דעל ידו יחמידנה, א״כ גם בשבח מעשיה הטובים
ם ז  שייך חשש זה ובפרט לאנשי היראה אשר המע״ט הוא לי
 עיקר ומצאתי בספר מרםא לנפש הנדפס מלפני שתי מאות שנר•
 ונעתק שם הא״ח, ושם הנוסחא אל תשבה אשר, ביפיה ובטוב
 מעשיה ע״כ ומלוח יאשרוה השומעים נשמט, וכן הוא במרגגיח*
 טבא שבסוף ספר אהבת חסד, אבל מ״מ היה קשה בעיני לשבש
 גירסת הספרים עד ששמעתי מפי מרן הגה״צ הרב אליהו לאפיאן
 שליטיא שבקלם בזמן הגהיח רש״ז זצ״ל היו אומרים בהגוםחא
 שהעתקנו בפנים ונהגתי מאד, וגם זו רק הג״ה קלה שיתכן
 שנחסר תיבת ״פן״, והא דלא קאמר רבינו פן יחמדיה השומעים׳
 משום דלישנא נקיה נקט דאסי׳ אם אין לחוש לחימוד ממש•
 אסור גמי לשבחה. דיש לחוש להרהור אחריה וגם יתכן
 שיאשרוה היא משורש אושר והצלחה. בהתרגום בריש תהלים
 על אשרי איש מתרגם טוביה דגבד: [יעי במקור חיים

 באריכות. וע׳ בהשפ אורחוחיו שמקיים קצת נוסחא הישנה]:
 קא. אל תרבה לדבר בדברים המועילים ובו. פי׳ אפילי
 בדברים המועילין היינו בחלק הנאהב והמצור, של הדיבור׳
 ,ובלא נזק״ סי׳ שהם מחלק המותר לא מחלק המגונה והאיסור
 כנון רכילות ולה״ר, אפ״ה אל ירבה לדבר כי אם בקוצר לשו!



 תורת היראה עה
 שמיי־ה נצח. קת) אל תתחבר לאדם רע וחוטא וכעסן וכסיל פן תביא
ת עליך, קו) אל תעלה בדעתך לנצח את החכם כי לא ו מ י ל  כ

ה על חכמתך חכמה. קז) אל תהי קפדן לדבר מועט נגד ב י  ת
 שום אדם פן תלקט שונאים על חנם. קח) אל תהי להוט לדעת
) אל תעש ט  הסתרים שבין אדם לחבירו ודבר המכוסה ממך. ק

 פירוש ההנר

 קח. אל תהי להוט לדעת הסתרים שבין ארם לחבירי
 ודבר המכוסה ממך. בחגיגה י״ג מובא לשון זה מםסד בן םירא
 ומפרש לה הגמרא על מעשה מרכבה. ואפשר דרביגו כיון גסי
 להא דתנן התם י״א ב׳ המסתכל בארבע דברים ראוי לו כאילו
א לעולם. וגכלל בזה גם שאין לבלבל דעתגו בחקירוח 3 

י אמונה ובכל הדברים שהם למעלה משכל האנושי דיסוי נ י ענ 3 

ל אמונה הוא םשוסה מאד. בלא שום התחכמות. ומה שאנו  ש

 מיזהרין להתבונן כמו ביציאת מצדים ובמעשי ה׳ ית׳ התכלית
 יייא לזכות לאסונה סשוטה.

 וסה שכתב רבינו בסיםקא אחת אל תהי להוט וכו׳ עם
י המכוסה ממך. משוס דאם יתקן את מדת הסקרנות שלא ב  ד
 יהא להוט לדעת הסתרים שבין אדם לחבירו. זה יביאנו שלא
 יי״א להוט לדעת הסתרים שבין אדם למקום. וישמור מלהתחכם
 יותר א׳יא עד הגבול שחייבו אותנו, ע• חוה״ל שער חשבון

 הנפש חשבון כ״ד :

 קט. אל תעש בסתר ובו׳. רביגו איירי בעיקר מעבירות
 שאדם דש בעקביו ועבר ושגה בה געשה לו כהיתר, והיצר
 והחאוה מראים לאדמ את צדדי ההיתר, וביחוד בג ד •ח ובמכשולי
> אם גם צ  הדיבור אז העצה שיחשוב האדם וימוד את ע
י היה עושה זאת, לפי שאין בכח היצר להטעות האדם. י ל ג  ב

א לפי שהאדם אי, לו היראה חושית. לפי בגלוי שיש עליו ל  א

 היראה חושית מבושת או יראת בו״ר, אז מכיר הוא החטא
 ומיגע ממנו. ועי׳ בספר היראה אות טיו, דמביא המקרא הזה על



 עו תורת היראה
 בסתר מה שתתבייש בנלוי ואל תאמר מי רואני, מי) אל תחשוב
ל  עון למי שיבא להתנצל לפניך אם אמת ואם שקר. קיא) א
) אל יהי ממי! ב י  תסמוך ליד בשר ודם ותעבוד לבקש מזונותיך. ק
 שלך חביב עליך יותר מנופך כמו לעבור על המכס וללבי1
 יחידי. קיג) אל תתן בלבך קנאה שזו היא חולה רעה שאיז
ו על רבי ל י פ א ח אל תרניל לישבע על נופך ו י  לה רפואה, ק

 פירוש הקצר
: ר #  עניני צניעות כמו שנססק בטוש״ע סי׳ ב׳ םע״ב' וכן יש לפרש ד
 קיי. אל תרגיל לישבע וכו׳ ע׳ במקור החיים בביאור ד״י

 אלו באריכות.
 קמז. אל תעמול לרוח ואל תשמע רבדים בטלים.
 יש לסרש גם על עמל התורה ומצות כמו שאגו מתפללין בבל
 יום וישם בלבנו אהבתו ויראתו למען לא ניגע לריק וגו/
 ובמדרש אנדה בראשית על הססוק סוד ה׳ ליריאיו כתב מיי*
 אוליסנא שאפילו למד האדם מדרש משנה ספרא וספרי וכול*
 תלמודא ואין בו יראת שמים בחנמ צלל במים אדירים כל מי,

 שיגע בחנם טרח ע״כ:
 יאל תשמע דברים בסלים, אסשר דר״ל דע״י דברים
ה ע״י עמל נ ק נ  בטלים הוא מאביר גם הקניינים הרוחניים ה
 וטורח. כי אי אסשד להתקיים בלב האדם התורה והדברים
 בטלים, כעין זאח שמעתי מסי מרן הגהיצ הרב יחזקאל לויגשטיין
 שלים״ א ומקור לזה ראיתי במדרש רבה שיר השירים (איג׳<
 לריח שמניך טובים מה השמן כוס מלא איגו מזרזף כשאר בל
 המשקים [ר״ ל כששוסך שמן בכוס מלא משקימ אין השמן מתערב
 א*א השמן יוצא לחוץ | כך דברי חורה אין מזרזםין בדברי
 ליצנות מה השמן הזה כוס מלא שמן בידך ונפל לתוכו טיפה
 של מים יצאת כנגדה טיסה של שסן כך אם נכנס דברי תורה
 ללב יצא כגגדו דבר של ליצנות נכנס ללב דבר של ליצנות

 יצא כגגדו דבר של תורה ע״כ.



 תורת היף*ו} עז
י לעשות תשובה שלימה ולבקש רפואה ח א • קמו) אל ת ת ט * 
 לחילי נפשך. קטז) אל תעמול לרוח ואל תשמע דברים בטלים׳
° אל תכנה שם רע לחברך כי המכנה שם רע לחבידו אין T 
ח בעושרך בי הבוטח ט ב ק לעולם הבא. קיח) אל ת ל ח ו  ל

ת שונאיו. קיט) אל תהי ח  בעושרו מלקט שונאים ויכשל ת
ן אל אנשי עירך לבטל רצונך מפני רצון אחרים. ב ר  ס

 אל תרניל עצמך לאכול חוץ מביתך עם קיבוץ הרבה
א בסעודת מצות. קכאן אל השכר נופך להשתכר מיין ל ^ 
 סן תהיה מנונה ותנבל את פיך ותתחרט. קבב) אל תכעס
 באשתך ואס רחקת אותה בשמאל קרב אותה בימין בלא איחור.
) אל תבזה את אשתך ותכבד אותה ותםירנה מן החמא. ג כ  ק
 W אל תהי רניל לישב עם הלצנים פחותי הנפש פן יחטיאוך.
 קנה) אל תתעצל לבקש חכמה וליםר את חבירך בסתר ודרך
 כביד• קכ0 אל תדבר בלא עתו ,׳בדבי שאין בו תועלת ושמור

 םירוש הק*•
 ואתה בן ישיבה מעתה בין תבין את ההפםד הגדול
קייאת דברי חיל כגון (עתונים), אפילו אין בהם דברי מינות  ב

 ייברי עגבימ, המושך את הלב מעט מעט מאורה וי״ש באין
 מבין ומרגיש, והר״ם בטוף הל׳ מלכים כתב על הא דאמרו ז״ל
 חיסח ריחן של מחשבי קיצץ, לפי שדברים אלה אין מביאין
 לא לידי יראה ולא לירי אהבה, ודי ברמז זה, אם בעל נפש

 אחה.

 קכג. אל תבזה את אשתך וחםירנה מן החמא. פי' אף
 שהיא מוזהר מלבזית את אשתו ולכבד אותה, מ־ מ אם רואה
 בה חטא אל יחוש לכבודה אלא יםירגה מן החטא. [ויש מי
א אינה כילםת בזה מסיר ל י ם מ  שמפרש דע״י שמכבד אותה ו

 איתה מן החטא. כי כעם האשד, מזקת לבית]
 קכו. אל תדבר בלא עתו ובו• לכאורה משמע דבדבר
 ״אין בו תועלת דיל דאפילו בעגייגי עוה״ב אל ידבר כעין



 עח'*. תורת היראה
ע שלא יקבל ג ו ש מ ל ו ל ן ״ ד ם ם ר ע ב ד ל ת ) א ז כ  פתחי פיך. ק
י  דבריך ויבזה אותם. קכח< אל תהי כשד טובה וכבד בל ם
ך רבי פי א מ י צ ו ל ת ) א ט כ י ק ך ק ו ש . י ס ש ד ן ר ב ח ל ת  שפתח לך פ
י קל) אל תתעצ י ר כ ג ז ל ל י ש א ש ן ד ל א כ ן ל ש א ״ ג T r ב ״ ז ב ר ן ק  ש

י ךךכ• עלום• ג פ ן ל^-ן^ן ם ל י פ א ם ן ך ל א ב  להל^ם ל
 קלא) אל תי־גיל ע צמד לעמוד כי אם אצל חבס י5**,*

 והאזין דבריו.
רח חיים למעלה למשכיל למען םור משאול ממיין  א) או

י  שיפריש מעשר מכל ריוח שיביא ה׳ יתעלה ליח. ב) שיתן מ

 פירוש הקצר
מ  שאמרו ז״ל כשם שמצור• לומד וגו׳ (יבמות 0*ה ב׳) יכן י
 להתרחק מויכוחים׳ אפילו מענייגי עוה״ב, כי סתם ויכוחים רים

 רק לנצחון ולא לתועלת :
* מ *  קלא. אל חרגיל עצמך לעמוד כי אם אצל חכם י
 והאזין דבריו. בדקדוק סיים רביגו ממעלת השמיעה כי איז
ק ןצםו לחכם י ז ח א י ו ם ה  חועלח מכל המוסרים והתוכחות א
 בעיניו, וילך במהלך הרגלו, ולא ירדוף אחר החכמים וישחיל
 לקנות מעלת השמיעה והתלמדות, וע״ז אנו פתםללין בכל יום זה!
 בלבנו להבין ולהשכיל ״לשמוע״ כמו שמתפלליץ על בינה והשכל
 כמו כן םתפללין על מעלח השמיעה, ולא ממפיק מח שהאמ
 שוסע אלא שעיקר שהלב ישמע, חיינו שיהא תמיד הכן להאזין
 דברי חכמים ולשנות את מהלך הדנלו, ואפשר למון את זא ׳
ן ,והאזין ן ן א ,  בכוונת רבינו שכתב ״שמע״ קאי על שמיעת ד

 דבריו״ קאי על שמיעת והבנת הלב:

ד נ׳ ו ת לעמ ו ן טע קו ה ותי ט מ ש  ה
 נשמט אות סז. שלא יאכל פת בעלי בתים של נכרים ולא של

 םלטר אלא אם כן לא יזדמן לו של ישראל•
ת ו״ן «״ל י״ח] ב י | ם ן ן ק ס ב ״ל י״ן ן ת ןן״ן צ ב י ן  [בם^ם ן



רת היראה עט  תו
ע ירו ולבסוף כל חיש ולבסוף שנה זהב והצי ש  לצדקה אשר ת
 ג) שיתפלל ערב ובוקר בכל יום עם הצבור. ח שינית תפילין
י שערי ביתו המחוייבים במזוזה.  ככל יום ד!) שיקבע מזיזה בכ
 0 שיקבע עתים לתורה. ז< שיהיה נאמן במשאו ובמתנו וברבורי.
 ח) שיכבד לומדי תורה בכל יכלתו. מ) שיוכיח את עמיתו ולא
י  עליו חטא. י) שידין את חבירו לכף זבות. יא) שימחול בכ
 לילה קודם שילין יכל מי שחמא לו בדברים. יב) שישתדל
ר את י ה ז י ש . ו ו ם לחבר  להכניס שלום בין איש לאשתו ובין א
 בני ביתי על התפלה ועל נטילת ידים ועי ברכת הנהנין. יד)
 שיפרע התמיד בכל ששי. טו! שילםוד הפרשה בכל שבוע שנים
ם ו^ירש״י ז״ל. טז) שיקרא אגרת התשובה ו מ א ואחד ת ר ק 0 

ו יונה זיל בשבוע שיחול ראש השנה להיות בתוכה.  שחיבר רבע
) שיקבע סעורה שלישית בכל שבת אחר מנחה. יח) שיכבד ז  י

 את השבת כברכת ה׳ אלהיו אשר נתן לו. יט) שיערוך שלחן
 כפל מוצאי שבת ויאבל אפילו דבר מועט, כ) שיסייע ^ לחבירו
 ככל מה שיצטרך בנופו ובדבריו. כא) שיתודה בכל לילה קורם
ד הלילות שהן אסורות בהספד ובתענית ויתאבל על ב י  שיישן מ
 עינוחנו ועל אורך נלותנו ועל חורבן בית מקדשנו ותפארתנו
 שיכנה במהרה בימינו. כב< שיעשה יום אחד תענית בכל חדש
 כיום שקורץ בתורה ואם לא יכול להתענות יתן שגי פשוטים
 לצדקה, כג) שיקיים בהצנע לכלכל מעשיו הטוביר. בי הוא

 עבודת ה׳ יתברך הנבחרת והרצויה לפניו,



ה א ר י ת ה ר ו  פ ת

י זצ״ל ד נ רו י נה ג ו ו י נ ר רבי בה להחכי  יסוד התשו

, יניח>ץ ^ ז ח ח לנו הקב״ה ביד עבדיו הנכיאיס. יביי י ל  ש
 נאום ה׳ אלהיס שובו והשיבו מכל פשעיכם י י

י יי אשר ש ם א כ י ע ש ל ם ת כ ם א כ י ל ע  לכס למכשול. השליכו ם
י

ס  י  כי. ועשו לכם לב חדש ורוח חדשה ולא תמותי א
ם ^ כל נ כ ה ל  פשע וחטא ובא לחסות תחת כנסי השכינה י
^ ידו ש * י י ה ם ח י י ׳ ב ו ל י ת ו ז ד י ו ב ר ו א  החשובה אשכילך ו
לם ^ יב י א י י ^ י ם נ י י י ב י ב ל א י כ מ צ ה ע ש ע י • י ה ש ר ע ש י א י ע ש  ״

ם יי6אני י י ' מ י י ש ע ת מ ל ח ם ת י י ה ה ה ״ כ י א ח ל ת י י כ א ז  ל

ב ליו י ת ו ז י י י י ב ו ט ד ה ר י  אורחותיו שלא יטו מעגלותיו ס
" יוניו ^ ש מ י כ מ צ ה ע ש ע א י י י ה • כ ה מ  לשוב בתשובה של
* פני י י ן ״ ל ן י ב ל י א " י ד ש ר ע ש ם א י א ט ח 0 ה , י ע  כובד העונות י
י ת ז י ע , י ^ ל כ י ו א י ב א י ש ח י י י כ י א ם ח ש מ י ב י י ב כ ו ש ו ל ה ו ח י נ א י ל  י

 ולשוב ואני חטאתי עויתי ופשעתי וכזאת וכזאת עשיתי עב
 ושניתי ושלשתי עד אין ספורות. ואיך אבוא עוד לפניו כבי

י ג ן ף איך ארמוס ז א י ו י נ פ  ננב כי ימצא כן בישתי לעמוד ל
ב ילו ע י ח י י ם מ י ה ז כ ב כ י ש ח ל י ו א י ק י  ואיך אשמור ח

 במסחחי הלב, מחחדש עליו בכל יום צופה ומביט לחבש
 ומשים לרו לעצה הרעה הזאת. רק יחשוב כי כן מדת הב

1 וזו י ל ש ה כ לי ל י ס לכ? ט י ב  ה׳. ידו פשוטה לקבל ש
 ילעשית לו לב חדש. וכן יעשה ביום טהרתו בהתנדבי י
ו ויאמר• א ר ן י ב ג פ ו ^ ת נ י ח ן יסי,1 ת א ר ו ב ד ל  אוחו להיות עב

י

י  י מ ת י ש א השם חטאתי עויתי סשעתי כזאת וכזאת ע נ  א
 היוחי על האדמה עד היום הזה ועחה נשאתי ,
י

ם כ   ונדבה אותי ריחי לשוב אליך באמת ובלבב סוב ושל
 לבי ונפשי ומאורי ולהיות מודה ועוזב ולהשליך מעלי כל סש^
' י י ח  ולעשות לי לב חדשה. ולהיות זריז וזהיר ביראתך. יא

ב ק  אלהי הסיחח יד בתשובה ומסייע לבאים לסהר. פתח ידך י
י ג  בחשובה שליפה לסניך. וסייעני להתחזק ביראתך, ועזרני ג



רת היראה פא  תו
 י״*סן הנלחם בי בתחבולות ומבקש נפשי להמיתני לבלתי ימשל
יחיחיקהו מדמ״ח איברים שבי. ותשליכהו במצולות יס ותגעי י  ב

י לבלתי יעמוד על ימיני לשמני ועשית את אשר אלך בחקיך  ג

 וחסידות לב האבן מקרבי ונתת לי לב בשר אנא ד׳ אלהי
ע אל הפלת עבדך ואל תחנוני וקבל תשובתי ואל יעכב מ  ש

 *ום חטא ועין את תפלתי ותשובתי, ויהיו לפני כסא כבודך
י יושד להליץ בעדי להכנם תפלתי לפניך. ואם בחטאי * י ל  מ

ב יעצום אין לי מליץ יושר. חתור לי אתה מחחת כסא י  ה

ד יקבל תשובתי ולא אשוב ריקם מלפניך כי אתה שומע י י כ  כ

 תפלה• (וחמיד ירגיל בחפלה זי)
 ויד״״ הדרך אשר ילך בה. ואת המעשה אשר יעשה להרגיל
 עצמו להשמר מכל חטא בבוקר בעת הקיצו משנתו יחשוב
ו כי ישוב ויפשפש במעשיו. ולא יעות לפי כחו אפיי ז י ע ד  כ

 פסיעה אחת. לעת האוכל קדם שיאכל יהודה על כל עונותיו
 יאט עשה עוות בשום דבר יתודה על הדבר בהעוותו והוידוי
י אם יבא לידו דבר עבירה  הזה ירחיקהו מכל עוון וחטאת כ
 יזאר ממנה ויאטר בלבבו. איך אעשה היעה הגדולה הזאת
 להתודות עליה. ואהיה מאותמ שנאמר עליהפ ויפתוהו בפיהם
ו ולא גאמנו בבריתו מ ן ע ו כ א נ ם ל ב ל ו י ו ל ב ז כ  ובלשונם ,
 ואהיה כטובל ושרץ בידו. ואף כי אחיה בדעת קלה ומעוטה
 לפני בוראי שלא אוכל לעמוד כנגד חאוחי מפני כבודו שעה
 מועטת כזאת. ובהעלותו רבד זה בלבו וברוחי. אז ישמר מעבירה

 ייהיח קל כצבי וגביר כארי לעשות רצון אביו שבשמים. ואף מעון
 עקביי יהא גזהר כי כל דרכיו יהיו במשקל וכן אמד דוד הע״ה
 למי• אירא בימי רע עון עקבי יםובני והמ העונות ומצות
 •אדם דש בעקביו ולב יחשבם לכלומ. הגיע עת האוכל ויחפש
 ילא מצא את התרפים• אז יהא מודה ימשבח לפני בוראי על
 אשי עזרו משונאו וזכה להיוח שעה אחת בתשובה בעה׳־ז ובזה
 יאכל אכילת שחרית וקודם אכילת הערב יתידה הכל כאשר

ק מזמן אכילה שבערב יעשה עד זמן שכיבה.  אפרנו ו



רת היראה  פב תו
י לך שלשה םרקימ לשלשה וידוים ככה יעשה כל הימים מיום ר  ה
ה תמימה עד שיתהזק נ ו ש ם א י מ ש י י  תחלת תשובה עד ח
 ביראת הבורא ויניח כל מעשיו הרעים. וכשישסור עצמו מן
 העבירות שהיה רגיל בהם וכמה פעמים שבאו לידו ונזהר םח&
 לא יירא עוד. כי מן השמים יסייעהו ואף העבירות יחשבו לי
 לז:ות. ועל פשעיו הישנים אשר השליך מעליו יהיה תמיד חוי׳ה
 ומתחרט ומבקש עליהמ מאת המקום למחותם מספר הזכרונוח
ו יכיל נ אי  וגם יעגה גםשי עליהם ואם אדם חלש הוא כמוגי ש
ל  לטבול עינויין קשים ותעניות ימשוך מתאוותיו. ואל ימלא ב
׳ אברהם  תאוותו. לא במאכל ולא במשתה וכן אמר הרב ר
 בר דוד שהיה א׳ מחטידי עולמ. הגדר הגדול המעולה הסוםלח
 מלאכול

 מגיעת המאכלות וכן פירש דבריו אל יעזוב לגמרי
 בשר ולשתות יין. כי דייך מה שאסרה תורה. אך בעת מאכלי
ל  ועודנו תאב לאכול יגיח ממגו לכבוד הבורא מתאוותיו. יא
 יאכל כפי תאותו ודרך זה ימגעגו מחטוא ויזכירגו אהבת הבור*
 יותר מתענית אחד בשבוע . כי זה בכל יומ תמיד מידי אכלי
 ומידי שהייתו יגיח מתאוותו ולכבוד הבורא• וישים לבו בתורי•
ת *  אם היה רגיל ללמוד דף אחד ילמוד שגי רםין. כי גדול י
 שמביא לידי מעשה ויהיה מייסר עצמו בכפיית יצרו לתירה
 ולמצות והם הם יסורין של אהבה ואל ילך אדם במצות הבייי
 כאדם העושה במקדה פעמים עושה פעמימ מגיח אלא בילו
 יעשה בלב שלם תמיד. ואל יגיח משומ עגין לא מפגי עצלות
 ולא מפני בושה כגון אדם רגיל לאכול ג׳ סעודות שבת לםגיר•

ח י נ  ונתארח אצל בני אדם שאינם מחזיקימ באותו סצוה. אל י
 המצוד. מפני הבושה כי אוי לה לאותה בושה אלא יעיז פניו
 ויאמר שימו ואםעוד כזית כמצות הבורא. וכן כל כיוצא בירי
 ואפי׳ אם יהיו העולם מתלוצצימ עליו מ׳ימ יש לו להיות כפתי
 בעיניהם ולא יעבור מצוד. קטנה ממצות הבורא שעל זח נאמר
 באהבתה תשגה תמיד. כלומר באהבתה של מצוד, תהיה שוגי•
 ופתי להגיח כל עםקיך ולדון בה, ודוגמת זה מצעו בר״א בן



 תורת ה*ראה ״ פג
 פית. שמיה יושב בצד שוק התחתון של צסורי ועוסק גמורה.
י מוטל בצד שוק העליון והיה נראה כפתי בעיני העולם י י ד ס  י

בסי כיצד מעברין ל אהבת מצית הבורא לעסוק בתורמ. { י 3 ש  נ

ייכיו< ואם עשה כן ונפטר בחצי ימיו. נותנין לו שבר כאלו עי  כ

 ע׳ שנה ימי שנותינו במצות ודש שהע״ה במכמתו מתוקה
 חי כל

 שניי ״עיבד אם מעט ואס הרבה •אכל אם ימיו מרובין או מועטין
 שכרז של מועט כשכרו של מרובה. משה םרנם את ישראל מ׳
 שנה׳ ושמואל הנביא פרנס י׳ שנים. ושקלן הכתוב כאחד דכתיב
* יאהדן בכהניו ושמואל ב?ךדאי שמו משל למלן ששכר ש  מ

 סיעליט והתחילו במלאכה לעשות באמונה אמר המלך *וחד
° בוא ונטייל במדינות בננות ופרדסים׳ הלך עמו טל היום ה  מ

 יהאסר״ס טדחו במלאכתן. לעת ערב באו למלך ואמרו חן לנו
. יבא אותו שטייל עם המלך ושאל שכרו כמו גץ אמרו י נ ״ י כ  ש

ל היום כולו. לא לא טרחת כ . ה ח  ייאהדיט ומה יש לך ליק
י לא נשאר לפעול. וראה ד ל י  באסונא במלאכה. השיב להם ע
ו שהדין עמו ונתן לו שכרו כן הוא בחוב במדרש תנחומא. ל מ ?  ז

ל אינע לריק ולתהו ב י אל ידמה בנפשו לורד למה זה ה ש > י  י

' אכלמ. פי איך תעמוד תשובתי לפני עונותי וכל xe שאוכל ח  כ

ו עלי. אל יאמר כן. כי ד ב ע ת ש ו נ ו ע ד ח ג נ ל כ י ע ן א י מ ל ו ש ע  ל
 הבטיח מקב״ה ע״י יחזקאל מנביא. כי סשעיהם לא יזכרו עוד.
 יכתיצ וחרשע אשד ישוב מכל חטאתיו אשר עש•. ושמד את
ל חזןזתי ועשה משפט וצדקה מיה יחיה לא ימות ובל סשעיו  כ

י עשה לא יזכרו לו עוד. בצדקתו אשר עשה יחי*. ש  א

ד מקרא מלא כתיב על *נבהלים על עונותיסמ לחזק י ע  י
p יייהם לשוב דכתיב ואתה בן אדם אמור אל בני ישראל 
 אמרתם לאמור כי םשעינו וחטאתינו עלינו ובס אנחנו נמ?ם
׳ אלתים. אס אחפוץ  יאיך נהיה. אמור אליהם. חי אנו נאם ד
 כםית חרשע. כי אם בשוב רשע מדרכו וחיה. שופו שובו
 מדרכיהם הרעימ. ולמה תמותו בית ישראל. וביד כל עבדיו
 הנביאים. הזחיר אותנו השכם ושלוח על עסק התשובה ונס



רת היראה ד תו  פ
י *בה י מ א ה י ב י ש ת , ד על י א  רבותינו חכמי הדורות הזהירי מ
אין ש י ? ^ ל ב מ ש ח ל ע ׳ ם י ל י ד י ג ד מ א . ו ד ת ת י י מ נ פ ד ל ח י° א  י

^ וו• ד מ י 3 ה ז ב ו ש י ת ו ? ע ב ם ש ו ק מ  מצדיקים גמורים. וזה שאמרי ב
יאו כ ' א י 0 י כ ת ע ע ג מ  צדיקים גמורים עומדים. וגדולה תשובי׳ ש
ב ״ ג  דכתיב שובה ישראל עד ה׳ אלהיך. והוא מן הדברים ש

P קודם בריאת העולם. ונן אמרו במדרש פ׳ בראשית. ויאמר 
, גדול עוני מנשוא• שעשמ תשובה. ולכך יש בפסוק  אל ד

ד T בי ו ג כ א ח ס כ ד ה ה ע ל י  שבע תיבות לפי שהתשובה ע
*^ של י ^ ג י י צ א ^ ב  רקיעימ שבעה אזירים ועל ידי תחשיב״ ו

 סשע וגו׳ ואין מי אשד יובל לידע ולהודיע עד היכן ה$ה
מ הב י א ר ן י ב ^ ל ב א י ע א י ך י ־ ש ז י ל א ן כ כ ״ ל K ״ B r n 

 וישוב מכל חטאותיו. ויכין לו לב חדש וטהור ובקי לעביי
פ ^  .בוראו• וינהג את עצמו בכל אשר אמרבו ועוד יוסיף סחיא י
I יני א * י י ^ ^ כ י ר י י  ויהיה ערום ביראה. לחשוב םחשבית א
ן קונו ולא לע . י ב u ן * a ן א ר ו י 9 צ פ ז  הנכבד והנורא. ולעשות ן

? כל י 3 ם ג ^ י 5 ז ^ ה ס ' ו ה כ ז ן , ' ו י כ י ז , י י י ש א • י י א 8 ת ה פ ל ד  א

 בשבילו שגאםר סוף דבר וגו׳ כי זה כל האדם ודרז״ל
.*ft העול• לא גברא אלא לצווא 

 הקדמה ללוח היומי
 על סן •אמרו אמושלים 3או חשבון על כן יאמרו המושלג
 אלו מאושלים ביצרם בא! ונחשוג חשבוגו של עולם הםםל ם*י י

 כנגד שכרה ושכר עברה כננד הםסדה (ביב דף ע״ח).
 נוח לו לאדם שלא נברא ועכשיו שנברא יםשסש במעש

 ואיכא דאמרי ימשמש במעשיו (עירובין מ״ג).
ל דרב ק ן ש ק י ד ק ד ה מ י ה י ם ש ד א ך ל ר ו ה צ א ו י ד נ נ ה  ו

 דבר יומ ביומו כסוחרים הגדולים אשר יסלםו תמיד כל עסקי *
 למען לא יתקלקלו ויקבע עתים ושעות על זה שלא יר^

 משקלו עראי אלא בקביעות גדול כי רב התולדה הוא (הגד*1*
 במם״י ס״ג).



 תורמ *יראה פו?
 אמר שמואל אגא חלא גר חמרא לגבי אנא דאלי
א חיי סייר גכסיה תרי זמגי ביומא ואגא לא םיירנא ג  א

א אדא וכו׳ .(חולין קח) ופי׳ הח״ח בספר החזקת התורה ל  א

א יקאי על קגיגים הרוחגים שהם גכסיו באמת לנצח ולזה # י  ס

 אבוי׳ דשמואל שהיה חסיד ביותר חשב עם גסשו שתי סעמיס
 כיוס סעם בצהרים להתבוגן אם קיים מה שקבל עליו עול
 פצית בפוקר וכן בלילה כח״נ אבל שמואל בנו שהיה קסן

ו איה מתבונן רק סעט אחא ביומ : נ מ ° 
 ובספר חסידים אות פ״א כתב וז״ל חםידימ הראשונים.

, ש ו פיתגץ באגרת עוונותיהם ך י  ח

 בספר תולדות חפ? חיים כותב בגו וז״ל וגם אגי זוכר
 עוד מיטי קטנותי. שהיה מתבודד פעמים הרבה בשדוא העיד
 יעישה חשבון עם נפשו על כל מעשי יום יום &ט ניא לו
 פנקס שבו היה כתוב חשבוגוודו עפ גסשו וכמה גדריס שגדד
 כדאד שנכשל םעמ, ושמעתי מזמנו כמר, סצמים בשנים הרבה
 אחרי כן׳ שלםלא בעיניו על בני העולם פי לחנות היותר קטנה,
 עושים פנקס לכתוב הקפותיה, והכנסה והוצאא ־שלה ולחשבון
 האדם עם גפשו אין משגיחים כלל, להודיע מצב/ האס השכר
 מרובה על ההפסד או חיו ל»*פף וממתיגים דק לעוהיב ששם
 יתויע האדם חשבוגו ־אבל אוא לאחר זמן פי אין מעשה וחשסון

*איל אשד אתה הולך שמח וגעוה-ז הלא אפשר לתקן: 3 

 ובאורחות צדיקים שער אשכחה וו״ל וצריך גדךיס גדולים
א ישכח התורה כדכתיב השמד לך ושמור נסשך םאד סן ל  ש

 תשכח את הדברים אשר ראו *יביך וצריך ליזהר שלא ישבח
 חמדות הטובות איך ישתמ.־; במדות השכחה לשכה המצות
עיש! כי אם יתן לב לזכור מצותיו ותורותיו וישכר רעותיו  ש

 יתחביליתיו אז ימיה צדיק בעיניו ולא ישיב, אך יזכר סשעיו
 ייכתסם על ספר, ויקרא תמיד כדי שיזכור הבל וישוב מכל

׳ עני״ל• כו , אך על מצות שעשה לא יחיש לזכור ו ת ח  א



 פי תורת זדראה
 יאנה מה שכתב חא״צ שלא לכתוב המצות שעשה כיי
ם  שלא יהא צדיק בעיניי, אבל באיזה ישיבות נהגו לרשום ג
 פעולות .סובית. וביחיד דברים שיש מניעות לקיים כמו מעשיי
 החסד וכדומה, והכתיבה יביאו *ידי מעשה, וכן מצאה* בשם
ז ט  הגרי״ס זיל שהדריך את תלמידיו שכל אחד יתקין לו פנקס ק
ת ו י ו  שבו תנא רשימת כל הפדות ובל יום ירשום בצדו אמ ק
 היום מיהם לכל מדד. ומדר., בתיך זו תהיינה המרו* נתיניי1

 תמיד תחת בקורת ותשומת לב יפכונ* לתקון ולשלימו*
ו גל ד.מיית  וראיתי שנאדחות חיים לאראיש כלולים ב
ש «׳ עשיתי ק ב ל מ כ ל , , מ צ ע ל * ק ה  והנהגות שובות׳ ובכדי ל
 את ליה היומי ע״פ האותיות של הארחוח חיים, ןמשמטתי
 באמצע כמה אותיות שהם רק דינים שכולם נזהרים בר.ס•
 וםלקתי את הא״ח לכל החודש, מאה ועשרים אותיות. ארג*
 אותיות לכל יום, ובכל יום יתבונן וילמוד מוסר ביחול להמייי*
 והנהגות השייכים לאותו היום, וגם ירבה בתפלה על הדגרי0
 האלה כמובא בסדור הנר״א בשם הגר״ח ז״ל. כגון גיזם *'
 לחודש רשום א. ב. ג. ך והם מאותיות של הא״ח. * להתרחק
ז  מן מגאוא בתכלית הריחוק. ב. וכן מי החניפות, ג. ובן מ
 הליצנות, ד. וכן מן השקר והכז«, ואש נכשל ח״ו בשקר. ירשים
 למשל אות כזו - ס - , ואס רצה לדבר שקר וכבש את יצרי
ם  ירשום נקודה אחת. או שתי נקודות . וכן בכל המדוא, וכן א
 התבונן במעלת חבירו ומצא מעלה בהכירו שאין לו חםעלי1׳
 ירשום באות א׳ המדבר מגאוק נקודה אחת או שתים, "ואם ח״ו
ע כםי ג 1 ע ן ל מ י ה ס ש ע ד י ח ל א כ  להיפך, ירשום כזה - ם - ו
 הנראה לי. ומן הראוי להמריד כזה בפרטיות האיך כל המדית
 והנהנות כלולים בדברי הא״ח אלא שמפני סבות שונות אני
 מוכרח לקצר. והיות שמלפני ארבע שנים נוסדה כאן חבורת עשירי
 קודש ע״י מרן הגה״צ הרב אליהו לאפיאן שליט״א. ומנהג
 זה גתפשמ אצל רבים, לכן קבעתי בלוח גם זמגי עשירי קודש.
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 תורת היראה קכג

 [המשך מהקונםרם דברי שלום ואמת]
 *ליי לאחר שארמ זוכה להיות מהעושין צביונו וזה כילל עשיימ
ל המצות ודקדוקיהן. וגמ זוכה להיות מםצפימ תפארתו, אעפיכ  כ

ו יכול לכל ת״ ל לשאר עמו למי שמשים עצמו כשירים״ *ל  ש

 ילאחד זה יש עוד עבודות של רוח משפט וה הרן אח יצרו, ודן
 יין אמת לאמיתו. ומתגבר על יצרו. נושאין ונוחנין ממלחמתה
ל תורה, ומשכימין ומעריבין בבתי כנסיות ובבתי מדרשית,  ש

 ילאחר כל זאת עוד יש טענות למדת הדין ושואל מה נשתנו
י מאלו. ועתה הגידה בא לי אחי היקר הטי׳ של הדן את ל  א

 י*רי. לאחר שכבר אמר עושין צביונו ומצפין תפארתו וכי
 אפשר להבין את זאת בלא תורת היראה שקבלנו מרבותנו. דמה
 *אנו למדין מכאן דלאחר עבודות של ״עושין צביונו״ ״ומצפין
 תפארתו״ יש עוד עבודות של ״הדן את יצרו* ומתגבר על
״ אשר אין כאן מקום לבאר פרטיהם, וחלילה לומר דדברי ו י צ  י

 אגדה הם סתרי תורה ואין לגו עסק בגםתרות. דלא לחנם
 נכתבי אלא ללאור את דרך די:

דל והמדרגה  והחוה״ל בשער עבירת אלקים פ״ד ו
 התשיעית אגשים האמיגו בתורה ובגמול ובעוגש עליה בשני
 העולמים וכריבו בעבודת השם לשמו ולמה שיאות לו אלא שלא
 נשמרו ממפסידי העבודות ונכנס ההפסד עליהן ולא הכירו מאין
 דימה למה שנאמר (קהלת י) זבובי מות יבאיש יביע שמן רוקח
 יקר מחכמה מכבוד סכלות מעט וכו׳ ואמר קצת החסידים
 לתלמידיו אלו לא היה לכס עונות הייתי מפחד ממה שהוא
 גדול מן העוגות אמרו לו מה הוא גדול מן הליגות אמר
 הגבהות והגאוה כמ״ש הכתוב תועבת ה כל גבה לב (משלי טז/

 ראה זה פלא. שם חשב עשרה מדרגות זו למעלה מזו,
 וענין הגאוה הזהיר במדרגה התשיעית לאלו שמאמיגים בחורה
 ובגמול ועונש. ועובדים ד׳ שלא ע״מ לקבל פרם אלא לכבודו,



רת היראה ד תו כ  ק
 וזו העדה נפלאה. דעל בעל מדרגה החוב יוחד מוטל לשמיי
 מנאוה, דאין זבובי מות מצייין אלא במקום שמן רוקח דוק*׳
 ועוד הדבר נפלא מאד מה שמצאנו, דבל חםוניא בפסחים
 ס״ו ב׳ המדבר מגנות הנאוה למדו זאת מהלל ענותן וממשה רביבי
 ומאלישע הנביא ומדבורה הנביאה עיי״ש כל הםוגיא, ללםי
 אוחנו זה הכלל דכל מה שהאדם גדול יותר, הוא צריך לשמיר
י ת י  יותר מהגאוה. וגם התביעה עליהם על נקיון המרות הוא י

 גדולה, ומדקדקים גמ על מדה דק מן הדק:
 ואף מי שזוכה לקבוע זמגים לבידור המדות ותקונם
 ולחפש דרכי היראה, וזוכה סוף סוף במשך כמה שגים להכיר
 את דרכי ונטיות הלב, ולאחר כל זאת וכי יכול הוא להתפאר
 ולומד זכיתי לבי. התירוץ היא דלכה״פ הוא הולך על דרי
 התשובה יהתיקין, ייודע בנפשו שעדיין לא הגיע להשלימות. והחם*
ב י  היותר גדול על האדם אם הוא מחזיק עצמו לאיש השלם. כדכח

 הנני נשפט אותך על אמרך לא חטאתי (ירמיה ב):
 וזה כווגת הגמרא במסכת ביב דף ט• ז א׳ ברית ברחי
 לעיני מה אתבונן על בתולה אמר דבא עסדא לסומיה דאייג
' ו כ  איהי באחרניתא אברהם אפילו בדידיה לא אסחכל דכתיב י
ש י  ע״כ ויש כאץ תימא רבה לאחר דהכתוב מעיד על איוב א
 תם וישר וירא אלקים ושם ט״ו ב׳ אמרו ז״ל גדול הגאמר
 באיוב ממה שנאמר באברהם. והפלינו שם הרבה מאד במעלי,
 איוב וגם בגדר הסתכלות זכה למדרגה גדולה מאד, דכ״נ
 הרגיל עצמו מלהסתכל עד שלא היה לו כבר שומ רצון להסתכלות•
 כמו שאסר ברית כרתי לעיני מה וגו׳ ר״ל כאילו כרת ברי-ח

 עם העינים, שאינו יודע איזה טעם יש להתבונן על בתולה׳
 ולאחר כל זאת מפני שלא הגיע למדרגת אביהם עפר*
י נ  לשומי׳ דאיובז הביטול הזה אומרים על מחרף ומגדף. אלא א
 רואין מזה דהחז״ל לא נשאו פנים אסילו להיותר גדול אם הי*
 מחזיק עצסו לאיש השלם. ותמיד צריך האדם להשתדל לעלית
 מעלה מעלה׳ ותמיד הוא צריך לראות לסגיו אלפי מדרגיי1



ה כ  תורת היראה ק
 מהסריס לו, ורק הלימוד בםםרי היראה. ובעבודה בתורת
 היראה ובתקון המדות מביא את האדם לבחינה זו, [ועל דרך זו
 הבנתי הא דאמרו ז״ל חייב אדמ לומר מתי יגיע מעשי למעשי
 אברהם יצחק ויעקב. (תד״א) אלא שאין בכוחי להמשיך בכתיבה

 יותר].
 אין םסק אצלי מה שרבינו זצ״ל זכה למדת העניה
 ולמדת ארך אפיס ולשאר המדות לפי שלמד הרבה מוסד ועסק
 הרבה בתורת היראה. וביחוד בימי־ העליה, אם שהיתה בצורה
 אחרת מהגהוג בישיבות. שהרי כל הנהגותיו היתה ע׳׳פ הגר״א
סר כמה *ל ספרי מו ׳ יז ת ם ו  והרי מפורש בם׳ מעשה רב א
 העמים בכל יום ללמוד מקרא אגדות ומדרשים ע״כ, הרי
 מסורש דלא סעס אחת בשבוע ולא פעם אחת ביום אלא כמה
 סעמיס בכל יום. ואם תרצה להתעקש שאינו כן. אמשול לך
 משל להא דאשכחן בשבת דף י״א דרשב״י וחביריו היו פטורים
 מן התפלה, ומי שראה רשב״י שאינו מתפלל אפשר לטעות
 שא״צ להתפלל, וכן בדין שהרי תפלה רק חיי שעה וגס
 אגי לומד תורה יומס ולילה, ואשכחן שס דאפי׳ בדורו של
 רשב״י לא כל חביריו היו פטורים מהתפלה. הרי שהרבה מדרגות

 יש בעמילת התורה ויש בוה עמקות גדול. אלא שאכמ״ל.
 אגי זכיתי בימי ג עורי ללמוד בישיבת בית יוסף במוריטש
 בראשות מרן הגה״צ ר- דוד בליאכר וצק״ל. וחיי גפשי אס
 לא ראיתי לא אחד ולא שתים אלא הרבה מאד גדולים בתורה.
 גדולים ביראה. גדולים במדות, גדולים בעבודת ההפלה. גדולים
נס  באהבת חסד. מנשרים קלו ומאריות גברו לעשות רצון קו
 וחפץ צורם. מדקדקים בקלות כבחמורות, אשר כל אלה רק יד
 מוסר עשתה אשרי עין דאתה כל זאת, הם הלכו למנוחות
 להתענג באיר החיים ומויו השכינה, ואותנו עובו לאנחות בימים
 אשר החשך יכסה אדן, אשר אין אחד רואה רק את עצמו,
י עוד, ואיגו רוצה להבין גם השני כאילו הרבה תורות ם «  אני ו

 יש לגו ח״ו,



רת היראה ו תו  קכ
 וזכורגי כאשד למדתי בתלמוד תודה הגדולה בעיר בוים?
מ ל  דליטא, [למדתי שם כשהייתי בשנת אהת עשרה שנה עד ש
 עשרה שגה] והייתי רגיל לבא בכל לילה ללימוד המוסר
 ולתפלת מעריב׳ וכשהייתי עוד דחוק מהישיבה מאות ססר כבי
 שמעתי אח הרעש והקולות של לימוד המוסר בהתסעלות׳ משעה
 תשע עד תשע וחצי למדו מוסר, ומשעה תשע וחצי עד עשר
 שהה התפלת מעריב [לא כהיום כשמאריכין קצת יותר מרבע
 שעה כבר גקרא מאריך יותר מדאי וחוששין כבר לביםול
 חודה], ומה גהדר היחד. המראה לראות היאך שבחורי חמי
 שסכו גפשם לפגי ד׳ בתפלה. בהתלהבות ובכווגה יתירה ובל
 זה רק יד מוסר עשתה״ המהםיכה געשה בישיבה מיום שבא
 הגה״צ ראיי גורדון זצק״ל וזכור אגי שהיו אומרים שגם התמדת
 הלימוד השתפר מיום שבא המשגיח. ובעיגי ראיתי היאך שהסשגיח
 הלך לשני בהורים מהמצויינים ושאלם. למה הם מדברים
 באמצע הלימוד. והם השיבו לו בהכנעה ובענות חן שמדברים
 דברי תודה לא מילי דעלמא. וגס הייתי רניל לבא להשיחוח
 שדיבר בכל מוצאי שבת, ודיבר בסשסות כדרך בעלי השיחות,
 ופעם הביע את אי שביעת רצון שקשה לו השיחה כשנמ*»
 מהחוגים שאיגם רגילין בסשסות, זאת ראיתי בישיבה שלא
 היתה מוחזקת לישיבה של מוסד, ומזה אסשר לדון את הגדולות
 ואת הנפלאות שעשה מוסר בישיבות של מוסד, מסגי גילי
 הצעיד כשעליתי לאה״ק כבד שיתסד לא היה לי הזדמנות לבקי
 בעוד ישירות. סיפר לי ת״ח אחד שנתחנך בישיבת םלבודקה׳
 כי שמע מרב גדול אחד שהיה מלסגים ממתגגדי המוסר אבל
 כאשד נסע לאמריקה ונוכח לרעת כי אלו בגי תורה שלא למיי
 בישיבות של מוסר. גתבוללו לגמרי, ואלו שלמדו בישיבה
 םלבודקה אף שלא היו מבעלי המוסד אלא שקצת גתחםמי

 מהשיחות של הסבא זצ״ל לכה״ס לא נתרחקו מיהדותם.
 תפקידנו ביסים אלו בימי עקבתא דמשיחא לסז3ט
 המחיצות בין אנשי התורה והיראה ולהסצא את השפה המשותפת׳



 תורת היראה קכז
 יכל אתר צריך להשתדל לא רק להבין את עצמו אלא להבין

 גס את השני.
 לאחר דברים האלו דברי שלומ ואמת. את אחי אנכי
 מבקש לדון אותי לזכות. [כי יכול להיות שבאיוה מקומות אין
 סגנון הלשון עולה יסה ויש בו מקום למעות. אבל אין זאת
 אשמתי כי תכף שהתחלתי לעסוק בהדפסת אספר הורע מצב
 בריאותי והייתי נאלץ לגםוע על זמן ממושך למקומ הבראה. ולא
 יכולתי להגיה היסב הכת״י. אף שהעניינים ברורים הם] ומי שידון
 אותי לזכות מן השמים ידגוהו לזכות, ואגי מבקש מהלומדים
 והמעיינים בספר הזה שתכלית הכוונה לא יהי׳ לשם ויכוחי סרק שאין
 מביא לשומ תועלת, רק ילמדו מתוכו עצות והדרכות לעבודת
 הבורא. ואני תסלה שיהא רעוא דאימא מלתא דתתקבל היינו
 שיתקבל על הלב ויעשה רושם עמוק בלב המעיין, והיה זה

 שכרי כי יגולגל זכות על ירי.
 המצפה לרחמי שמיס

 יום ג׳ לחודש הרחמים והריון בבימן יהושע בבה״ר
 ברוך זילבך תשי״ד לס״ק

עתק ם נ ח ר״״נ אמשטרד ״ ה ג ה אה מ ו  (קטע מהצו
םר תפר״ח) ר המו  מאו

 וז״ל ובכלל אגיד לכם, כי מה שהעמיד אותי על רגלי
 בעגיגי עבודת ה׳ הוא רק לימוד המומר כמו שקבלתי וראיתי
כל הפורש  בעיני בימי חלדי את ארמו״ר וצ״ל שחזר המאמר .
 סן דברי תורה אש אוכלתו״ כמה וכמה פעמים בקול רם.
 ובשםתיס דולקות. בהתלהבות גדולה, ובל יום שאני לומד
 מוסר אוי כל המעשים, והדיבורים. והמחשבות. יותר טובים
 אצלי. ואיפן וסדר הזה הוא כאשר שמעתי מסי אדמו״ר שיחלק
 האדם עת לימודו המוסר על ב׳ חלקים דרך משל אם יקבע
 האדם שעה אחת על הלימוד חזה. אז יחלק על ב׳ חלקיט.



 קכח תורת היראה
 חצי שייה ללמוד בססר המוסר״ כדרך שלומדים שארי לימודים
 להתבונן ברעיונותיו. כמו במסילת ישרים או חובת הלבבות וכדומה׳
 וחצי שעה השנית ללמוד בהתפעלות, ללמוד מאמר ולחזור
 הרבה פעמים, יהי׳ איזה מאמר שיהי׳ בחובת הלבבות אי
 בראשית חכמה או מאמר שבמסכת אבות וכדומה, על זה היה

 לימודו,

 ובפרט צריך האדם לתקן מדותיו, ועיז נצרך שני דברים׳
 הא׳ לימור המוסר, והב׳ נצרך מאד לחבר טוב ובעתים
 מיוחדים לעסוק אתו יחד על תיקון המדוח. ולחסש עצוח על
 זה. וטוב לעשות עם החבר באוסן הזה. לחלוק את ימי השבוע
 ובכל יום יעסקי במרה אחרת דדך משל ביום א׳ בשבוע׳
 לעמול לתקן מדת הכעס, יום ב׳. מדת הקפדנות, וכן בכל יום׳
 כמו מדת השתיקה. ומדת החבה לבריות וזה המדד, הטבה
 לבריות עולה על כל המדזת כי בזה יתוקן כמה מדוח רעוה

 ופעם שאלתי את אדמו״ר מה היא התרוסד, למדת חכעם
 והשיב כי אם יעמול האדם במדת ההטבה שיעשה רק סובות
 לזולתו, ממילא יתוקן מדת הכעס, או יותר טיב־ לחלק את ימי
 החודזז׳ ובכל שבוע יעסק לתקן מדר. אחרת כג״ל ע״כ. ואם

 אין לו חבר יקייט קנה לך הבד, היינו הקנה והעט. ח״ה•

 [העתק מאור המוסר תפר״ח קטע מטכתב הגאון ר׳ חיים
 בדלי, זצ״ל דלאחר דמססר שם מסטירת הגה״ח די״מ, (ר׳ יצחק
 בלזר)) וז״ל וזה היה ביומ י׳יא מג״א. ויהי בליל ש״ק שלאחריו
 סמוך לאור הבוקר בא המנוח אצלי [די״•], ואמר לי יישר כח על
 שלא הגדתי עליו שבח, ושאלתי ממנו מה נעשה בדינו. בעולם
י אפשר א  «/ ההוא. ואמר לי שדין של W הוא חמוד מאד; ש
 לשוס אדם בעולם ההוא לשער כלל, וביחוד מקפידים מאד על
 .־בורים האסורים שנדברו שלא כהוגן, ושאלתי עור היאך עלה
א אלי בחלים ב  דינו, והשבני שכל ימות החול לא הניחוהו ל
 ולתת לי יישר כח עד יום השבת שנתגו לו מנוחה יותר



 תורת היראה קכמ
 לא דבר מאוסה ובעלמ ממגי ע״כ ופלא שבעלי אסופות לא
ו את זאת, ואם בארזים נפלו שלהבת שכל ימיו היה שומר א י כ ז  ז

 אה פיי, אעפי״כ עוד היה לא עם עצמו עסק ומה נענה אנן
 יע״ז ידיו כל הדווים. v י

רת הבית (פ״י) מרכיבו הח׳׳ח זצ״ל! ר תו פ ס עתק מ נ ! 
 ויש מץ אנשים שטועץ בפני• אארו* »ן לעגין יראת ד׳
 מתעצלים לפתוח ספרי מוסר וחושבמ בנפשם רי לי במה שאני
ע מכבר שהקב״ה ברא אותי והוא מחייני ומפרגםבי לי ולביתי י ו  י

 ייין לענין לימוך התורה הוא איש מסתפק במועט אבל באמת לא
 כן הוא דכמו בעניני הכסף טבע האדם שאין מסתפק במה שיש
 לי יטבעו להוסיף תמיר עליהם כמו שאמר הכתוב אוהב כסף לא
 ישבע כסף כן הוא בעניני יראת הש״י לא יעמוד הארס במדרגה
 אחת וצריך להתבונן תמיד ברוממותו ותהלתו ית׳ כדי שיתום,1
 יראת הש״י וכן כה״ג ביריעת התורה. ולבד זה צריך האדם לידע
ן עומד במדרגה אחת אלא ע״י יצרו שמתגבר עליי בכל יום אי  ש

 ימתחדש בכל יום לפתותו בפנים חדשות ן כמו שאחז״ל ] הוא
 משתנה תמיד אם הוא מתגבר על יצרו נתוכף עליו קרושה והולך
 טמטה למעלה וכבר ידו;* מה דאיתא בםה״ק שהסולם מוצב ארצה
 ייאשו מגיע השמימה שראה יעקב אביבי ע״ה היא מרמז על מין
 האדם וידוע שסולם יש לו שתי פעולות או שיורדין עליו ממעלה
 למטה או שעולין עליו ממטה למעלה וע״כ יתחזק אדם כל יום
 להוסיף אומץ ביראת ד׳ ותורתו לעלות מעלה כמש״כ אורח
 חיים למעלה למשכיל וגו׳ ואז אשרי וטוב לו ב זה ובבא. יוד
 נכלל בזה הכתוב שבאיזה אופן שהוא אל יתרשל בזה דכמו
 בעניני הכסף אם הוא הנוגי ףכה״ג בשארי סוחרים. אפילו אס
 עמד יום שלם בחנותו ולא פדה עבור סחורתו מימ אינו סוגר
 איתי לחלוטין עבור זה וליום מחר חיזר יפותחו ותקרתו שיזמין
 לו הש״י וכן הוא האמת לבסוף• כן היא בעניני עבודת הש״י
 אפילו אש הוא רואה שלמד ם •א ושתים בספר ס;ר י תשובה



רת היראה  קל תו
 לריי או חיבת הלבבות וכדומה ולא פעלו על נפשו מ״מ אל
 יחרשל בזה ביום אחר דכמו בעניני סמי הרפואות לחולי הגוף
 מצוי מאד שהרופא מצויהו ליקח אותו הסמ כמה פעמים ואז׳
 יהיה נרפא ממחלתו כן הוא בעניני אולי הנפש כשהנפש
 נשתרש מאוד בעניני הבלי הזמן ועי״ז נדמו לה כל המעקשימ
 למישור צריך ליקה הרבה פעמימ עמו הרפואה עד שיפעל על
 נפשו להשיבה לאיתנה, וכעין זה שמעתי בשמ גאון אהד שאמי
 אם האדם ידבר תמיד מעניני התשובה יוכל לקוות שיועיל
 איזה פעם לגפשו שימצא בה הדגש לתשובה משא״כ אם לא

 ידבר בזה ייכל להיות שיחיה ימים ושנים ולא יבא לתשובה:

 ולא לחנם חזר שהמע״ה בקהלת בכמה עניגים וחתם
 לבסוף על כל אהד גם זה הבל ולא הסתפק במה שאמד בראשונה
 דרך כלל הבל הבלים הכל הבל מסני שהנסש הבהמות אשי
 באדם שעל ידה הוא הקנאה והחאוה והכבוד איננה מרגשת

 בפ״א כ״א כשחוזר וכוסל כמה סעמים בפרוטרוט עכ״ל :

ת ו ע ן ט ו  תק

י יג אייר. עסו  בעמוד קט כתוב י״ד אייר עשירי קודש, וצ״ל י
 קי כתוב כ״ד אייר עשירי קודש, וצ״ל כ״ג אייר עמוד קיא גשמט

, מימי החדש.  יום ח

 הנני בזה להביע תודחי וברכתי לידינ הרב הגאון אוצר
ן שליטיא על ם ר ק ו י צ כ ד ר  התורה והיראה כשית מ

 עזרתו בהגהת הםסר.

 • וזאת למודעי כי סי׳ הקצר על הא׳ ח להרא״ש גלקט
 וגעחק קטעים קצרים מספר השם ארחותיו ומקור החיימ באורים
 ומקורות על הא״ח וכבר התחלתי להדפיס ומפני סבות כספיים

 נפסק באופן זמני.


